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Presentacion

El Instituto Centroamericano de Estudios Politicos
(INCEP) se complace en presentar, en la cuarta entrega de
su serie de publicaciones ocasionales, PANORAMA
CENTROAMERICANO/Ensayos Socialcristianos, el
libro “Retos y compromisos actuales del Humanismo
Cristiano”, constituido por una seleccién de once textos
de conferencias, discursos y articulos de Ricardo ARIAS
CALDERON, connotado dirigente demdcrata cristiano
panamefio, quien actualmente ejerce la presidencia de ln
Internacional Demdcrata Cristiana.

Escritos todos, con una sola excepcidn, entre enero i
noviembre del presente afio, el contenido de los textos aqui
seleccionados se caracteriza por girar en torno al eje central
del humanismo cristiano, destacando los retos y
compromisos que esta concepcién y disciplina de vida
impone a quienes actualmente adhieren a la misma.

Después de muchos afios de dedicacion a la politica
activa, como lider del Partido Demdcrata Cristiano de
Panamd e ideélogo de la democracia cristiana
centroamericana, compromiso que no le impidid, salvo en
pocas ocasiones, el dedicarse paralelamente al estudio y
docencia de la filosofia, ARIAS CALDERON se refird de
la politica militante en enero de 1994, al sufrir una seria
enfermedad, que lo ha sometido a una larga y dificil
convalescencia.

Esta coyuntura lo hizo emprender una nueva etapa de
su vida. Como él mismo lo expresara recientemente, al
escribir la introduccién al libro “Conciencia critica-
reflexiones de actualidad 1994-1995”, que el Instituto
Panamefio de Estudios Comunitarios le publicara en
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noviembre de 1995, “...a los sesentitin afios reemprendi mi
vida del otro lado de esta experiencia trautndtica. Con las
mismas convicciones profundas, espirituales, intelectuales
y politicas, pero sometidas a la prueba de un corte radical
en la trama de mis actividades y aspiraciones concretas,
busqué otras formas derealizacion humana, otraperspectiva
de compromiso activo, otroritmode expresion piiblica...con
algo mds, asi lo espero, de sabiduria y de dnimo de
convivencia”.

Uno de los cauces de estas otras perspectivas de
“compromiso activo” se ha expresado wediante
conferencias, discursos y articulos como los que hoy
presentamos. En estos textos ARIAS CALDERON nos
ofrece un mosaico tanto de ln vitalidad de sus reflexiones y
visiones como de sus valores y compromisos, que estarmos
seguros enriquecerdn y motivardin a quienes los lean.

Cabeanotar que por tratarsede textos preparados para
auditorios distintos, la reiteracion de algunos conceptos
bdsicos o ideas-fuerza es inevitable. Ademds, dado que
desde junio de 1994 el autor es columnista dominical
permanente del periédico El Panamad América, ha
aprovechado tal circunstancia para comentar a los lectores
panamefios el sentido y contenido de las conferencias y
discursos por él pronunciados, en el caso concreto de los que
aqui reproducimos, con ocasién de su participacién en
diversos seminarios, simposios y congresos en el ejercicio
de sus compromisos politicos internacionales, lo que también
implica ciertas ineludibles reiteraciones. Hemos preferido,
sin embargo, reproducir tales textos en su versién original,
rogando la comprensién de nuestros lectores por tales
reiteraciones.

Agradecemos al autor y al Instituto Panamefio de
Estudios Comunitarios (IPEC) la colaboracién que nos
prestaron para hacer realidad este libro.

Ciudad de Guatemala, Centro América, diciembre de 1995
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“Esta gran pasion”

Reflexién sobre el aporte de Eduardo Frei
Montalva al Humanismo Cristiano

Una conviccidn vital

“Para nosotros el social cristianismo es una
conviccién vital. Estamos a su servicio mds alld
del éxito o del fracaso, con la conciencia de que
debemos cumplir nuestra misién y que en el
presente o en el porvenir fructificard esta gran
pasion. Pero también conocemos nuestras
limitaciones. Luchamos duramente con escasos
medios, con reducida expresion, hemos sabido
resistir, sabemos nuestro avance; pero es lentoy
la angustia de la multitud va consumiendo la

paciencia” (El Pensamiento de Eduardo Frei: Seleccién
ynotasde Oscar Pinochet de la Barra, Editorial A concagua,
Santiago de Chile, 2a. edicidn, 1983, p. 30).

Asise expresaba Eduardo Frei Montalvael
17demayode 1949, ensudiscurso para celebrar

Texto de la conferencia dictada por el autor en las "Jornadas de anlisis del
significado del pensamiento y obra de Eduardo Frei Montalva", organizadas
por la fundacion Frei. Santiago de Chile, enero de 1995
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las enciclicas sociales, con palabras que a su
manera ofrecian un auto-retrato. Quienes lo
conocieron personalmente de cerca a veces lo
describen como un hombre naturalmente
reservado, incluso cerebral, con tendenciahacia
lo doctrinal mas que hacia lo emocional, que
buscaba y mantenia un firme equilibrio en su
pensamiento y en su accion.

Pero quienes lo conocimos sobre todo a
través de sus obras escritas y obras realizadas
como politico, gobernante y estadista,
percibimos en el trasfondo del ser de donde
fluia su actuar una dimensién existencial que
se revelaba casi a pesar de él mismo: la
impaciencia quesurge decompartirlaangustia
de la multitud, pobre y marginada; la
conviccién viva de estar llamado a cumplir
una mision dejusticia sgcial en libertad, con 'y
para la multitud; la lucha dura por realizar
esta mision, que exige el esfuerzo por superar
las limitaciones propias yla fortaleza de resistir
a quienes se contraponen con los medios
abundantes de la opulencia o de la
demagogia...

Esta fue su gran pasién de servicio social
cristiano, mas alla del éxito o del fracaso.

Asumi6 el humanismo cristiano tal como
este ha sido concebido por Jacques Maritain
especialmente en su obra Humanismo Integral.
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Su aporte fue convertirlo en la pasién que le dio
sentidoaunavidadeactuaciénptiblicaejemplar,
ejemplaren Chile, en América Latina, ennuestros
tiempos.

Este aporte no repercutié solamente en el
campo de la politica como accién concreta.
Enriquecio la politica en cuanto sus principios
de filosofia moral se organizan, a nivel
“préacticamente practico” -segtinla terminologia
de Maritain-, desde nuevos puntos de vista
proporcionados directamente por la experiencia
vital. De manera que sin ser el suyo un aporte
estrictamente tedrico, fue un aporte que influyé
sobre la dificil y arriesgada traduccién de la
teoria en préctica.

Unidad y evolucién de pensamiento y acciéon

Deesta gran pasién surgeen Frei la conciencia
aguda que tenia de la unidad entre su
pensamiento y su accién y de la consistencia de
esta unidad a través del tiempo, a pesar del
reconocimiento de sus propias fallas.

“Pertenezco a un partido; nunca he tenido
otro y en treinta afios jaméds ha variado mi linea
de conducta ni los principios que sustentan mi
accion. Seguramente, he cometido errores. Pero
estoy sometidoaljuicio permanente dela opinién
ptiblica, como todos los partidos y todos los
politicos”, decia en el Senado en noviembre de
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1960 al comentar declaraciones del entonces
PresidenteJorge Alessandri (Ibid., p.38). Quince
afios més tarde, acosado por las criticas de
personeros del régimen militar, reafirmara:
“Puedo mostrar una vida en que mis actos y mis
escritos al servicio de Chile, de la justicia y de la
libertad, son de una total consecuencia”. (Ibid.,

p-3).

Efectivamente, a través delos cincuenta afios
de su vida ptiblica, de 1931 a 1982, y a través de
sus sucesivos escritos, desde Chile desconocido
publicado en 1937 hasta EI mensaje humanista
publicado en 1981, se revela una extraordinaria
coherencia consigo mismo, una profunda
fidelidad a los valores que profesa como
humanista cristiano.

Ello no impide, mds bien impulsa una
evolucién en su pensamiento y en su accion.
Esta evolucion la podriamos asociar con el uso
de términos claves. Primero aparece en su
lenguaje el término “social cristiano”. Nos
manifiesta su conviccién de punto de partida: su
fe religiosa cristiana que se proyecta en su
compromiso de transformacién social. Esta
conviccién le proporciona una doctrina y le
inspira progresivamente una ideologia. De la
participacién en la juventud de Accién Catélica
lo conduce temporalmente a la participacion en
la juventud del Partido Conservador. Asi
comienza a identificarse y a distinguirse.



Retos y compromisos del Humanismo Cristiano 15

Luego surge paulatinamente el término
“democracia cristiana”. Nos manifiestasu opcién
en favor de una via especifica de realizaciones:
su militancia politica por el poder y su ejercicio
deresponsabilidades priblicas por el bien comun.
Esta opcion lo impulsa a promover un proyecto
nacional y eventualmente un programa de
gobierno bajo la ribrica de “revolucién en
libertad”. Dela participaciénenlaconfiguracién
de la Falange y del Partido Demécrata Cristiano
lo conduce al liderazgo partidario, a la
Presidencia de Chile y posteriormente a la
Presidencia del Senado. As{ alcanza a
desplegarse y a consagrarse.

Finalmente, prevalece el término
“humanismo cristiano”, que Frei tuvo presente
desde muy temprano, pero en el que concentra
su atencion sobre todo en los dltimos afios. Nos
manifiesta su vocacidén culminante: su
convocatoria lamas abierta y amplia posible alo
que él mismollama “un empefio que va més all4
de lo politico, lo econémico y lo social, para
llegar a las raices de donde nace la conducta del
ser humano” y que “importa una visién global
del hombre y dela sociedad, cuya trascendencia
no estd por ello mismo limitada al solo marco
partidista” (EI mensaje humanista, Editorial
Aconcagua, Santiago de Chile, 1981, p. 78). Esta
convocatoria lo convierte en simbolo nacional
delaconcertacion paraelrescate de lademocracia
y en vocero internacional del reclamo de todos
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los pueblos, inclusolos pueblos pobres, dellegar
a vivir en democracia. Lo lleva en 1979 a su
integraci6n a la Comision internacional Brandt
sobre las relaciones Norte-Sur y en 1980 a su
discurso en la gran Reunién de Chilenos Libres
en el Teatro Caupolicdn. Asi culmina y cumple
su servicio de humanismo cristiano, su gran
pasién, siempre la misma y siempre renovada.

;Vigencia actual del Humanismo Cristiano de
Frei?

Desde lamuerte de Freien 1982, elmundo ha
cambiadovertiginosamente. Enel planomundial
ha concluido el conflicto entre capitalismo y
comunismo, e igualmente la confrontacion
correspondiente entre dos superpotencias. En
América Latina se ha superado la alternativa
entre regimenes revolucionarios surgidos de
guerrillas con ideologia marxista y regimenes
dictatoriales surgidos de militares conideologia
deseguridad nacional, y tambiénse hansuperado
concepciones del desarrollo basadas ya sea enel
modelo de sustitucién de importaciones ya sea
en la teoria de la dependencia de los paises de la
periferia con respecto a los paises del centro.
Incluso en el plano del pensamiento social
cristiano podemos destacar la distancia entre la
enciclica Quadragesimo anno de 1931, con su
sugerencia de un social cristianismo
“corporativista” como tercera via entre el
colectivismo socialista y el individualismo lib-
eral, y la enciclica Centesimus annus de 1991 con
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su reconocimiento tanto practico como ético de
una economia social de mercado y el énfasis en
la necesidad de su enmarcamiento juridico y
cultural.

De estos cambios surge unaideologifa difusa,
incluso inconsciente puesto que no se reconoce
como ideologia, sino que pretende anunciar la
muerte de las ideologias. De acuerdo con ella
habria prevalecido un modelo tinico y uniforme
de modernidad.

Este modelo postularia en lo politico la
democracia representativa sin veleidades
participativas; en lo econémico el predominio
del mercado junto con la dréstica reduccién del
papel del estado; en lo cultural el liberalismo con
el mds alto grado de permisividad moral y so-
cial, y en lo internacional la globalizacién en
torno a los tres principales centros de poder
econdmico, a saber: Europa con Alemania a la
cabeza, los paises del Extremo Oriente con Jap6n
a la cabeza, y Norteamérica, el todo bajo la
supremacia geopolitica de los Estados Unidos
de Ameérica.

Se llega incluso a considerar este modelo
como un producto definitivo de la historia y a
postular, una especie de fin de la historia, segtin
el argumento neohegeliano de Fukuyama.

Frente a esta percepcién, vale la advertencia
de Juan Pablo IT en Centesimus annus: “los paises
occidentales corren el peligro de ver en esa caida
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(del socialismo real) la victoria unilateral del
propio sistema econémico (capitalista), y por
ello no se preocupen de introducir en €l los
debidos cambios ” (No. 56), debidos en razén de
las evidentes y a veces dramdticas insuficiencias
de este sistema econémico.

Tomar en serio esta advertencia nos invita a
valorizar las posiciones fundamentales del
humanismo cristiano de Frei, quiendurante toda
suvidaplante6de palabray deacciénlaurgencia
de cambios en las estructuras del mundo
occidental.

Destaco dos de estas posiciones de Frei, que
siguen siendo retos para nosotros los
latinoamericanos hoy en dia en nuestro esfuerzo
por configurar nuevas y modernas sociedades.

La integracién de las masas

El impulso hacia una nueva sociedad tiene
para Frei un eje. AsiloexpresaenAméricaLatina
Oprcidn y Esperanza (Editorial Pomaire, 1977, p.
78...): “Esta marcha hacia la nueva sociedad
tiene un eje, no excluyente, si gravitante: la toma
de conciencia en que la evolucién historica
implica fundamentalmente el reconocimiento
de la dignidad del hombre como trabajador
productor. Dirfamos, en consecuencia, que al
movimiento de ascensién histérico del
proletariado le corresponderd el papel principal
en la préxima fase de la evolucién social... El
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nuevoimpulsorectorvieneahora principalmente
del mundo del trabajo, de la existencia humilde
y desconocida del hombre comin que estd
ascendiendohacia el primer plano dela historia”.

De alli la urgencia de lo que Frei llama “la
integracién de las masas” es decir “el ingreso
pleno de las masas populares a la generacién,
discusi6n, elaboracién y decisiones que danalas
sociedades su fisonomia” (Ibid., p. 95).

Para ello se requiere, seguin Frei “buscar las
instituciones y maneras de expresar las nuevas
formas de una democracia mas real y auténtica,
(pues) incorporar a la gran masa de los
trabajadores y al pueblo a la plenitud de sus
responsabilidades para contar con la riqueza
inagotable de su aporte, es caminar en el sentido
y direccién delahistoria. Abrirel cauce significa
precisamente esaincorporacién que no destruye
sino que se complementa con los modernos
cuadros administrativos y técnicos, con los mae-
stros y profesionales, con las cada dia mas
extendidas capas de la clase media que vive del
trabajo y que no es la burguesia europea
decimonénica...” (ibid. p. 94).

¢En qué medida el modelo de sociedad que
hoy tiende a predominar responde a esta
perspectiva del humanismo cristiano? Hay
indicios que no son positivos en este sentido: las
altastasas de desempleoy subempleoen muchos
paises; el debilitamiento de las organizaciones



20 Ricardo Arias Calderén

sindicales y populares y, como consecuencia, de
los derechos de los trabajadores y del hombre y
lamujer comunes y corrientes; lapolarizaciénen
la distribucién de los ingresos, las condiciones
de vida y las oportunidades de desarrollo
humano dentro de una misma sociedad y entre
sociedades, y en el contexto de estas situaciones
de falta de equidad la subsistencia de discrimi-
naciones culturales que las agravan sobre todo
en el caso de las mujeres y de los indigenas.

Se destaca incluso un nuevo fenémeno, que
ha sido sefialado por Robert Reich, actual
Secretario del Trabajo de los Estados Unidos, en
su libro intitulado El Trabajo de las Naciones,
Prepardindonos para el Capitalismo del Siglo 21 (The
Work of Nations, Preparing Ourselves for 21st Cen-
tury Capitalism,RandomHouse,NewYork,1992),
asaber: la creciente disparidad econdmica entre
las tres categorias de trabajadores, los llamados
“analistas simboélicos” que participan
intensamente de la economia global, por una
parte, y por la otra los “productores habituales”
y los “servidores personales” que siguen mds
estrechamente vinculados a las economias
nacionales. Y junto con esta disparidad
econémica, la “secesion politica” de los primeros
conrespectoalasuerte delos demds trabajadores,
constituyéndose asi en una especie de sector
transnacional de privilegiados al margen de la
solidaridad nacional.
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De cara a todos estos hechos, el humanismo
cristiano de Freinosreta, al abogar porelhombre
trabajador comtin y corriente, integrante bésico
del pueblo, y al advertir que “es imposible que
exista una democracia en una sociedad dual,
donde coexisten dos mundos: el de una minoria
que posee demasiado y el de una mayoria donde
muchos carecen hasta de lo més esencial” (E!
Pensamiento de Eduardo Frei, op. cit., p. 46).

Lasociedad democraticarequiere, deacuerdo
con Frei, una solidaridad entre todos sus
miembros. Inspirdndose de la ensefianza de
Juan Pablo II, Frei afirma: “...nadie puede
desconocer la necesidad de ‘una sana
competencia’ o la validez de las leyes del
mercado, ni que el interés sea unmotor ylalucha
competitiva un estimulo. Mas las sociedades no
deben regirse en forma absoluta por ellas: se las
reconoce en su realidad, pero sometidas a
principios superiores, como el de la
solidaridad...” (EI mensaje humanista, op. cit., p.
5) Para Frei, el Estado como gestor del bien
comn es en Gltima instancia el garante de esta
solidaridad en virtud de la cual él reclama como
humanista cristiano la integracién econémica,
politica y cultural de las masas.

¢El desconocimiento de esta perspectiva no
se encuentra acaso a la raiz de experiencias
traumaticas como las del “Caracazo” en Ven-
ezuela y la de Chiapas en México, que tanto
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cuestionan el porvenir de la democracia latino-
americana? ;Y no se encuentra también ala raiz
delaexperienciamasordinaria, aunque nomenos
traumatica, de la delincuencia generalizada en
nuestras sociedades?

La integracién de América Latina

Si el humanismo cristiano de Frei plantea la
superacién del dualismo social y la integracion
de todo el pueblo como tarea fundamental de la
nueva sociedad democratica latinoamericana,
plantea también como tarea concomitante la
superacion de la fragmentacion de América
Latina y su integracién como comunidad de
pueblos.

Cuando uno se pregunta sobre el contraste
entreel destinode AméricaLatinayel de América
del Norte, “lo primero que salta a la vista es que
en el Norte se encuentran los Estados ‘unidos’ y
en el Sur ‘desunidos’, destaca Frei en América
Latina, Opcién y Esperanza, la expresién maés
completa de su pensamiento hacia finales de su
vida (Op. cit., p. 132).

Tomando distancia con respecto a la teoria
de la dependencia afiade: “Algunos piensan que
somos débiles porque somos dependientes.
También podriamos pensar que la dependencia
nace de nuestra debilidad, a causa de nuestra
desintegracion eincapacidad para organizarnos
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dentro de un cuadro mundial donde dia a dia
gravitanmadslos que constituyen grandes bloques
regionales de poder” (Ibid., p. 177).

La relacién de colaboracién con los Estados
Unidos para ser realmente provechosa, piensa
Frei, exige la concertacién de los pueblos latino-
americanos para una comun politica frente a los
Estados Unidos. En efecto, advierte, “ninguna
potencia es de por si generosa” y “el
entendimiento de una parte tan poderosa frente
acada unadeestas Reptiblicas divididasy débiles
ya se sabe a quién conviene” (Ibid., p. 173).

De alli que para Frei la integracién
latinoamericana aparezca como la principal
condicionante de una relacién con los Estados
Unidos, en la cual América Latina deje de ser
pasiva y “copista”, mero objeto de la historia, y
llegue a ejercer su iniciativa, convirtiéndose en
sujeto creador de historia contemporénea.

“A nuestro juicio, dice, prescindir de una
‘relacion’ con los Estados Unidos seria un error,
para decir lo menos, porque hay demasiadas
razones para que esa ‘relacion’ exista; y es
absurdodesconocerla, pues paraellobasta mirar
el mapa. Pero construirla sobre la base de una
América Latina fraccionada, que se niega a si
misma, conducira siempre a la frustracion, a la
dependencia” (Ibid., p. 170).
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(En qué medida la evolucién actual de
América Latina responde a esta perspectiva del
humanismo cristiano de Frei? Hasta hace poco
tiempo parecia estancado el impulso hacia la
integracion latinoamericana. Se vislumbraba la
vinculacién de paises individuales de América
Latina con los Estados Unidos, en términos del
Ingreso al Acuerdo de Libre Comercio de
Norteamérica, como el camino alterno de
preferencia. Mas recientemente, con el inicio de
la unién aduanera del MERCOSUR, que integra
aproximadamente 200 millones de latinoa-
mericanos, y la postura mds concertada
latinoamericana en la Cumbre Presidencial de
Miami, readquiere vigencia la perspectiva de
Frei, si bien traducida al nuevo contexto de la
globalizacién econémica y de la posicion de los
Estados Unidos como tinica superpotencia.

Basta, sinembargo, tomar nota delasituacién
geopolitica del mundo en visperas del siglo XXI,
tal como la analiza Zbigniew Brzezinski, quien
fue Asesor de Seguridad Nacional del ex-
Presidente Carter, en su libro intitulado Fuera de
Control, Tumulto Global en Visperas del Siglo 21
(Outof Control, Global Turmoil on the Eve of the 21st
Century, Mc Millan Publishing Co., New York,
1993) para darnos cuenta cuan lejos se encuentra
Latinoamérica del protagonismohistéricoal que
podia y debia aspirar una América Latina
integrada de acuerdo con Frei. En efecto, entre
los seis nuicleos de poder global que Brzezinski
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identifica, a saber Norteamérica, Europa, Asia
Oriental, Surasia, Islam y Eurasia, no aparece
América Latina. Aparece tinicamente como parte
de la “zona de dependencia” de Norteamérica.

Y sin embargo el propio Brzezinski advierte
que el gran desafio al triunfo de la democracia y
de la economia de mercado es “la desigualdad
(social) & global”, potencialmente generadora
de desérdenes también globales y “que ha de
convertirse en un tema principal de la politica
del siglo veintiuno” (Ibid, pp. 182-183).

Adquiere entonces toda su fuerza retadora
la perspectiva del humanismo cristiano de
EduardoFreiMontalva, cuandoensu conferencia
en la Universidad de Notre Dame en abril de
1963, afirmaba: “En América Latina lo que hay
que levantar es el hombre... Este continente
debe hacer también su aporte en la experiencia
y variada armonia universal. Yo suefio que ella
sea una sintesis de la justicia y la libertad” (El
Pensamiento de Eduardo Frei, op. cit., p. 71).

Crisis de civilizacidon

Estas dos posiciones retadoras de Frei -la
integracién de las masas y la integracién de
América Latina- responden en lo concreto a una
constante de su humanismo cristiano, a saber: su
“juicio critico para evaluar la sociedad
contemporédnea” no sélo en su dimension de
socialismoreal, sinotambién en su dimension de
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capitalismo real (Eduardo Frei Montalva, Obras
Escogidas 1931-1982, Seleccién y Prélogo de Os-
car Pinochet de la Barra, Editorial Antértida,
1993, p. 481...)

Para Frei, mas hondamente todavia que sus
injusticias socio-econémicas y a la raiz de las
mismas, se perfilan las fallas ético-culturales de
las sociedades occidentales. En un Nuevo
Mundo, publicado en 1973, afirma lo siguiente:
“El Occidente sufrela crisis de su propio éxito. ..
la causa de la inquietud que atraviesa el corazon
de las naciones prosperas es justamente su
prosperidad... Esta cuestionada la sociedad de
consumo... Resulta ahora que la sociedad de
consumo genera en su interior las mayores y
mds hondas insatisfacciones... En la sociedad
actual hay una manifestacion muy grande de
egoismoy dehipocresia, y también de corrupcion
moral. El dinero se transforma, como nunca
antes, en una fuerza dominadora; el afdn de
lucro y de poder econémico no tiene limites, y
mil argucias degradan y alteran el patrén moral
que debe regir la conducta de los hombres...”
(Ibid., p. 485-486).

Yluegoanade: “Lacrisisno es econémica. Es
una crisis de civilizacion, del sentido del hombre,
de los medios y de los fines. Teniamos entonces
razdn de haber abrazado una vocacién social y
humana que significé una ruptura con ese
mundo, con sus injusticias y desniveles” (Ibid.,
p. 487).
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Atodololargo yloancho de su pensamiento
y de su accién, Frei tuvo y mantuvo conciencia
de vivir una crisis de civilizacién en relacién con
la modernidad, tal como lo habia percibido con
singular profundidad su maestro intelectual
Jacques Maritain. Llegé incluso a adquirir
conciencia de que esta crisis se ahondaba.

Enefecto, ensudiscursoalrecibirel gradode
Doctor Honoris Causadela Universidad Catélica
deChile, en 1969, el tltimo afio de su Presidencia,
destaca: “No cabe duda de que la sociedad ac-
tual presenta caracteristicas fundamentalmente
diferentes a la que tuvimos que enfrentar
nosotros, ‘la generacién anterior’, hace 40 afios.
La crisis de todos los valores es evidentemente
mads profunda y su complejidad inmensamente
mayor... No hay certezas en que apoyarse, no
existen o estanvitalmente cuestionadas...” (Ibid.,
p--305).

A este desafio, el mds radical de todos, Frei
responde con el testimonio siempre vivo de su
gran pasion social cristiana, que nos invita a
compartir: “Aqui recibimos el llamado para la
insobornable defensa de la dignidad de la per-
sona humana, como un valor supremo del
pensamiento y de la accion. La necesidad de su
proyeccion en la justicia social, impuesta por
imperativodela Redencion, enlacual se organiza
hacia el porvenir y hacia la eternidad, el
significado del hombre, del mundo y de la
historia.
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Aqui,yentornoalavidadeesta Universidad,
empezamos a comprender que el Evangelio no
esta atado por tradiciones accidentales ni por
circunstanciasajenasaloesencial de sumensaje. .

La afirmaci6n de quelavidahumana merece
vivirse, y de que puede y debe ser hecha digna
de vivirse, no fue s6lo un postulado académico;
fue un descubrimiento vivo, constantemente
enriquecido” (Ibid., p. 368-369).

Mensaje a Chile

El testimonio de Eduardo Frei Montalva,
permitanme decirlo conlaamistad y admiracién
que siento por el pueblo chileno, le transmite al
Chile de hoy el mensaje de una doble tarea.

La primera tarea no es evidentemente la de
rechazar la modernidad econémica, politica y
cultural. Es por lo contrario la de acogerla
plenamente. Peroen vez deconsumirlacomoun
articulo que se importa ya hecho y terminado
por otros, asumirla como creacién propia, infun-
diéndole valores propios de solidaridad
comunitaria, de transparencia personal y de
apertura a la transcendencia religiosa.

Un pafs y un pueblo que en una misma
generacion handado unapostol cristiano, recién
beatificado, como el Padre Alberto Hurtado, y
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un politico cristiano comoel Presidente Eduardo
Frei Montalva, no pueden contentarse con una
modernidad injusta, turbia y antropocéntrica,
queestd yahechaymal hecha. Tiene que intentar
hacerla, rehacerla bien con nuevos horizontes
valorativos.

La segunda tarea no es guardar esa
experiencia de nueva modernidad sélo para
Chile. La tarea es mas bien proyectarla hacia
América Latina. El Chile de tiempos de la
Presidencia de Eduardo Frei Montalva era un
Chile comunicador de su aspiraciones y
realizaciones a toda América Latina, sin porello
perdersuidentidad. América Latinasintié como
propia la “revolucién en libertad” chilena. Sin
embargo, su traumadtica experiencia de 1973 a
1990 concentré a Chile hacia adentro de simismo
y lo ocupé de 1990 al presente en su propia
reconstruccion.

Por el éxito que ha tenido enla consolidacién
de su democracia y en la modernizacién de su
economia, ;no habré llegado acaso el momento
de que Chile se torne nuevamente hacia América
Latina?

Como social cristiano panamefio y
latinoamericano, como amigo entranable de
Chile, les formulo la pregunta a los chilenos en
nombre de lo que representd y representa el
humanismo cristiano de Eduardo Frei Montalva.
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El Humanismo Cristiano
en la América Latina
de hoy

¢(La modernidad de consumo o de
creatividad?

La Fundacién Eduardo Frei me invité a
participar, con los ex-Presidentes Patricio
Aylwin de Chile y Oscar Arias de Costa Rica
y con el Presidente del BID, Enrique Iglesias,
en una jornada de analisis del pensamiento y
de la obra de un gran demécrata cristiano
latinoamericano, Eduardo Frei Montalva.

La invitacion me ofreci6 la oportunidad
de plantear en Chile, el pais latinoamericano
que haemprendido con mas éxito hasta ahora
la modernizacién de su vida politica,
econOmicay cultural, losretos queactualmente
debemos afrontar los latinoamericanos de

Las tres partes de este articulo se publicaron en el periodico El Panama
América el 12, 19 y 26 de febrero de 1995
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acuerdo con el humanismo cristiano que
Eduardo Frei encarno.

Desde lamuerte de Freien 1982, el mundo
ha cambiado vertiginosamente. En el plano
mundial ha concluido el conflicto entre
capitalismo y comunismo, e igualmente la
confrontacién correspondiente entre dos
superpotencias. En América Latina  se ha
superado la alternativa entre regimenes
revolucionarios surgidos de guerrillas con
ideologia marxista y regimenes dictatoriales
surgidos de militares con ideologia de
seguridad nacional. También se han superado
concepciones del desarrollo basadas ya sea en
el modelo de sustitucién de importaciones, ya
sea en la teoria dela dependencia delos paises
de la periferie con respecto a los pafses del
centro. Incluso en el plano del pensamiento
social cristiano podemos destacar la distancia
entre la enciclica Quadragesimo anno de 1931,
con su sugerencia de un social cristianismo
“corporativista” como tercera via entre el
colectivismo socialista y el individualismo lib-
eral, y la enciclica Centesimus annus de 1991
con su reconocimiento, tanto practico como
ético, de una economia social de mercado y el
énfasis en la necesidad de su enmarcamiento
juridico y cultural.

Araiz de estoscambios surge unaideologia
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difusa, pragmética hasta el oportunismo,
inclusoinconsciente, puesto queno sereconoce
como ideologia, sino que pretende anunciarla
muerte de las ideologias.

De acuerdo con ella habria prevalecido un
modelo tinico e uniforme demodernidad. Este
modelo postulariaenlo politicola democracia
representativa sin veleidades participativas;
en lo econémico, el predominio del mercado
junto con la drastica reduccién del papel del
Estado; en lo cultural, el liberalismo con el
més alto grado de permisividad moral y so-
cial; en lo internacional, la globalizacion en
torno a los tres principales centros de poder
econdémico, a saber Europa con Alemania ala
cabeza, los paises del Extremo QOriente con
Japén a la cabeza, y especialmente
Norteamérica, el todo bajo la supremacia
geopolitica delos Estados Unidos de América.

Se llega incluso a considerar este modelo
como un producto definitivo de la historia y
a postular, una especie de fin de la historia,
segiin el argumento neohegeliano de
Fukuyama.

Hay en la América Latina de hoy quienes
adoptan sin ningtn espiritu critico esta
ideologia difusa. Se vuelven meros
consumidores del modelo demodernidad que
esta ideologia justifica.
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Frente a ellos, vale la advertencia de Juan
Pablo II en Centesimus annus : “los paises
occidentales corren el peligro de ver en esa
caida (del socialismoreal)la victoria unilateral
del propio sistema econémico (capitalista) , y
por ellono se preocupen de introducir en él
los debidos cambios” (no. 56), que hay que
introducir en razén de las evidentes y a veces
dramaéticas insuficiencias de este sistema
econdmico.

Quienes tomamos en serio esta advertencia,
no rechazamos la modernidad. Por lo
contrario, la acogemos, pero creativamente.
Nos esforzamos por infundirle los valores
propios del humanismo cristiano: la
solidaridad comunitaria, la transparencia
personal y la apertura a la transcendencia
religiosa. No podemos contentarnos con una
modernidad injusta, turbiay egocéntrica, que
esta yahecha por otros y mal hecha. Buscamos
renovarla, rehaciéndola nosotros mismos con
nuevos horizontes valorativos.

Ellonosllevaatomar enserio las posiciones
fundamentales de un Eduardo Frei Montalva,
quien durante todasuvida plante6 desdeuna
perspectiva social cristiana la urgencia de
cambios en las estructuras que prevalecian en
el mundo occidental.
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Destaco dos de estas posiciones, porque
siguen siendo retos para nosotros los
latinoamericanos hoy en dia en nuestro
esfuerzo por configurar nuevas y modernas
sociedades. Me refiero, por un parte, alo que
Frei llamaba “la integracién de las masas” y,
por laotra, alaintegracién de América Latina,
que para él constituia “la parte incumplidade
nuestra independencia nacional”.

Del cumplimiento de estas tareas depende
que consumamos modernidad ajena o creemos
nuestra propia modernidad. Ameritan por
ello, un analisis aparte, que intentaré en lo
sucesivo.

Integracién de las masas vs. sociedad dual

Una ideologia difusa, pragmatica hasta
el oportunismo, busca imponernos a los
latinoamericanos una actitud de meros
consumidores de la modernidad. El
humanismo cristiano, que en su tiempo
encarnd un gran estadista como Eduardo Frei
Montalva, nos impulsa por lo contrario a
acoger la modernidad creativamente,
infundiéndole valores de solidaridad
comunitaria, transparencia personal y apertura
ala transcendencia religiosa.

Elimpulso hacia una nueva sociedad tiene
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un eje. Asi lo expresa Frei en su libro de 1977
América Latina, Opcion y Esperanza: “Esta
marcha hacia la nueva sociedad tiene un eje,
no excluyente, si gravitante: la toma de
concienciaen quelaevolucién histéricaimplica
fundamentalmente el reconocimiento de la
dignidad del hombre como trabajador
productor... al movimiento de ascensién
histérico del proletariado le correspondera el
papel principal en la  préxima fase de la
evolucién social... El nuevo impulso rector
viene ahora principalmente del mundo del
trabajo, dela existenciahumildey desconocida
del hombre comtin que estd ascendiendo hacia
el primer plano de la Historia...”

De alli Ia urgencia de lo que Frei llama “la
integracion de las masas” es decir “el ingreso
pleno de las masas populares ala generacién,
discusion, elaboracién y decisiones que dan a
las sociedades su fisonomia”.

Para ello se requiere, segiin Frei, “buscar
las instituciones y maneras de expresar las
nuevas formas de una democracia masreal y
auténtica, (pues) incorporar a la gran masa de
los trabajadores y al pueblo a la plenitud de
sus responsabilidades para contar con la
riqueza inagotable de su aporte, es caminar en
el sentido y direcciéon de la historia. Abrir el
caucesignifica precisamente esaincorporacion
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queno destruye sino que se complementa con
los modernos cuadros administrativos y
técnicos, con los maestros y profesionales, con
las cada dia mds extendidas capas de la clase
media que vive del trabajo ...”

¢En qué medida el modelo desociedad que
hoy tiendeasurgir respondea esta perspectiva
del humanismo cristiano? Hay indicios que no
son positivos en este sentido: las altas tasas de
desempleo y subempleo en muchos paises; el
debilitamiento de las organizacionessindicales
y populares y, como consecuencia, de los
derechos de los trabajadores y del hombre y la
mujer comunes y corrientes; la polarizacion
en la distribucién de los ingresos, las
condiciones de vida y la oportunidades de
desarrollo humano dentro de una misma
sociedad y entre sociedades; en el contexto de
estas situaciones, la subsistencia de
discriminaciones culturales que las agravan
sobre todo en el caso de las mujeres y de los
indigenas.

Se destaca incluso un nuevo fendmeno,
queha sido sefialado por Robert Reich, actual
Secretario del Trabajo de los Estados Unidos,
en su libro The Work of Nations, Preparing
Ourselves for 21st Century Capitalism. Se trata
de la creciente disparidad econdémica entre las
tres categorias de trabajadores, los llamados
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“analistas simbdlicos” que participan
intensamente de la economia globalizada, por
una parte, y por la otra los “productores
habituales” y los “servidores personales” que
siguen mds estrechamente vinculados a las
economias nacionales. Y junto con esta
disparidad, la “secesién politica” de los
primeros con respecto a la suerte de los demas
trabajadores, constituyéndose asi en una
especie desector transnacional de privilegiados
al margen de la solidaridad nacional.

Decara atodosestoshechos, elhumanismo
cristiano de Frei nos advierte, en un discurso
de 1979, que “es imposible que exista una
democracia en una sociedad dual, donde
coexisten dos mundos: el de una minoria que
posee demasiado y el de una mayoria donde
muchos carecen hasta de los més esencial” .

La sociedad democratica requiere, de
acuerdo con Frei, una solidaridad entre todos
sus miembros. Inspirdndose de la ensefianza
deJuan Pablo I, Frei afirma en su tltimo libro,
El mensaje humanista: ... nadie puede
desconocer la necesidad de “una sana
competencia® o la validez de las leyes del
mercado, ni que el interés sea un motor y la
lucha competitiva un estimulo. Mas las
sociedadesno debenregirse en formaabsoluta
por ellas: se las reconoce en su realidad, pero
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sometidas a principios superiores, como el de
la solidaridad...” Para Frei, el Estado como
gestor del bien comun es en tiltima instancia el
garante de esta solidaridad, en virtud de la
cual él reclama como humanista cristiano la
integracién econémica, politica y cultural de
las masas.

¢El desconocimiento de esta perspectiva
noseencuentraacasoala raiz de experiencias
tratimaticas de Venezuela y de México, que
tanto cuestionan el porvenir dela democracia
latinoamericana? ;Y no se encuentra también
alaraiz delaexperienciamésordinaria, aunque
no menos traumadtica, de la delincuencia
generalizada en nuestras sociedades?

Sin participacién popular, tal como la
reclama el humanismo cristiano, los traumas
de la modernidad pueden acabar con los
logros de la misma.

Integracion vs. fragmentacion latinoame-
ricana

De cara a asumir creativamente la
modernidad, elhumanismo cristiano, tal como
lo comprendi6 y lo vivié el gran Presidente
chileno Eduardo Frei Montalva, plantea la
superaciéon del dualismosocial y laintegracion
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de todo el pueblo como tarea fundamental de
la. nueva sociedad democrética
latinoamericana. Plantea también como tarea
concomitante la superacién de la
fragmentacién de América Latina y su
integracion como comunidad de pueblos.

Cuando unose pregunta sobre el contraste
entre el destino de América Latina y el de
América del Norte, “lo primero que salta a la
vista es que en el Norte se encuentran los
Estados ‘unidos” y en el Sur “desunidos™,
destaca Frei en América Latina, Opcién y
Esperanza, la expresién mdas completa de su
pensamiento hacia finales de su vida.

Tomando distancia con respecto a la teoria
de la dependencia afiade: “Algunos piensan
que somos débiles porque somos
dependientes. También podriamos pensar que
la dependencia nace de nuestra debilidad, a
causa denuestra desintegracion eincapacidad
para organizarnos dentro de un cuadro
mundial donde dia a dia gravitan méaslos que
constituyen grandes bloques regionales de
poder”.

Larelacion de colaboracién conlos Estados
Unidos para ser realmente provechosa, segtin
Frei, exige la concertacién de los pueblos
latinoamericanos para una comin politica
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frentealos EstadosUnidos. En efecto, advierte,
“ninguna potencia es de por si generosa” y “el
entendimiento de unaparte tan poderosa frente
a cada una de estas Republicas divididas y
débiles ya se sabe a quién conviene” .

De alli que para Frei la integracion
latinoamericana aparezca como la principal
condicionante de una relacién con los Estados
Unidos en la cual América Latina deje de ser
pasivay “copista”, mero objeto de la historia,
y llegue a ejercer su iniciativa, convirtiéndose
en sujeto creador de historia contemporanea.

“ A nuestro juicio, dice, prescindir de una
“relacion” con los Estados Unidos seria un
error, para decir lo menos, porque hay
demasiadas razones para que esa ‘relacion”
exista; y es un absurdo desconocerla, pues
para ello basta mirar el mapa. Pero construirla
sobre la base de una América Latina
fraccionada, que seniega asimisma, conducird
siempre a la frustracién, a la dependencia” .

;En qué medida la evolucién actual de
América Latina responde a esta perspectiva
del humanismo cristiano de Frei?

Hasta hace poco tiempo parecia estancado
el impulso hacia la integracion
latinoamericana. Se valoraba la vinculacion



42 Ricardo Arias Calderén

de paises individuales de América Latina con
los Estados Unidos, en términos del ingreso al
Acuerdo de Libre Comercio de Norteamérica,
como el camino alterno de preferencia. Mas
recientemente, sobre todo con el inicio de la
unién aduanera del MERCOSUR, que integra
aproximadamente 200 millones de lati-
noamericanos, y conla posturamaés concertada
latinoamericana en la Cumbre Presidencial de
Miami, readquiere vigencia la perspectiva de
Frei, si bien traducida al nuevo contexto
internacional.

Basta, sin embargo, tomar nota de la
situaciéon geopolitica del mundo en visperas
del siglo XXI, tal como la analiza Zbigniew
Brzezinski, quien fue Asesor de Seguridad
Nacional del ex-Presidente Carter, en su libro
intitulado Out of Control, Global Turmoil on the
Eve of the 21st Century, para darnos cuenta
cuan lejos se encuentra Latinoamérica del
protagonismo histérico al que podia y debia
aspirar una América Latina integrada de
acuerdo con Frei. En efecto, entre los seis
nicleos de poder global que Brzezinski
identifica, a saber Norteamerica, Europa, Asia
Oriental, Surasia, Islam y Eurasia, no aparece
América Latina. Aparece tnicamente como
parte de la “zona de dependencia” de
Norteamérica.



Retos y compromisos del Humanismo Cristiano 43

Y sinembargo el propio Brzezinskiadvierte
que el gran desafio al triunfo dela democracia
y de la economia de mercado es “la
desigualdad (social) global”, potencialmente
generadora de desérdenes también globalesy
“que ha de convertirse en un tema principal
de la politica del siglo veintiuno” .

Adquiere entonces toda su fuerza retadora
la perspectiva del humanismo cristiano de
Eduardo Frei Montalva, cuando en su
conferencia en la Universidad de Notre Dame
en Abrilde 1963, afirmaba: “En América Latina
lo que hay que levantar es el hombre... Este
continente debe hacer también su aporte en
laexperiencia y variada armonia universal. Yo
suefio que ella sea una sintesis de la justicia y
la libertad”.

Esteideal de unasintesis efectiva delibertad
y justicia social implica un compromiso
personal ético, con raices religiosas, y una
proyeccién comunitaria, tanto en el orden
politico,como enelorden econémicoy cultural.
Vivir la modernidad en la América Latina de
hoy exige vivirla bajo la inspiracién de este
ideal. Para el humanismo cristiano ello
constituyelo que Freillamaba “la gran pasion”.
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Resurgimiento de
una ideologia

Cuando el mes pasado viajé a Bruselas
para asistir como Vicepresidente de la
Internacional Demédcrata Cristiana a su
Directorio Politico, temi que iba asistir a un
velorio. En efecto, lasinternacionales politicas
-la socialista, la demécrata cristiana, la liberal
y la conservadora- atraviesan una crisis.

Durante los afios setenta y ochenta, éstas
jugaronun papelimportante enlalucha contra
las dictaduras militares y contra las guerrillas
marxistas-leninistas que acosaron al Tercer
Mundo, en el contexto de la confrontacion
mundial entre el capitalismo y el comunismo.
Pero con el triunfo generalizado de la
democratizaciény elasombroso hundimiento
de la Uni6n Soviética, se produjo a inicios de
los afios noventa un espejismo. Se penso que
en adelante la politica se despojaria de

Articulo publicado en El Panamé América el 5 de marzo de 1995
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innecesarias opciones ideol6gicas. Quedaria
convertidaen actividad puramente técnica de
administrar el tinico modelo viable, el de la
democracia representativa y de la economia
de mercado globalizada, en un contexto en
donde los Estados Unidos son la tnica
superpotencia incuestionable.

Lasinternacionales politicas, que coordinan
mundialmentelalabor delos partidosenbase
a diversas afinidades ideol6gicas, sobrarfan o
peor atin estorbarian.

La reciente reunién de Bruselas, con
participacién de dirigentes demécratas
cristianos de Europa, América Latina, Africay
Asia, me confirma que la realidad, siempre
mas compleja e imprevisible que las
simplificaciones mentales, apunta mas alld de
este espejismo.

Un documento de base preparado bajo la
responsabilidad de Wilfried Martens, ex-
Primer Ministro de Bélgica y Presidente del
Partido Popular Europeo, con el aporte de
Patricio Aylwin, ex-Presidente de Chile, fue
discutido en Bruselas. Reconoce que “las
certezas quenos proporcionabalabipolaridad
este-oeste yano existen” y que “hoy porhoy la
humanidad carece de paradigmas globales”,
como los de la guerra fria. Tanto por esta
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situacion como porlosvalores que profesamos,
los democratas cristianos, declara el
documento, “rechazamos todasistematizacién
del pensamiento en un conjunto cerrado o
dogmatico”. Alapar, “rechazamos unenfoque
puramente pragmético delos problemas de la
sociedad”.

Lanovedad delos nuevos tiempos consiste
en que enfretamos retos cuya solucion afecta
al conjunto de la humanidad, tales como la
evolucién delademografia, lamundializacién
de la economia, la destruccion del medio
ambiente ylaaparicién de conflictosregionales
con motivacién étnica o religiosa. Frente a
estos retos las soluciones no son meramente
técnicas, sino también valorativas y, por ende,
tienen una dimensi6n ideolégica.

A través de las propuestas de solucion,
reemergen asi las opciones ideoldgicas. El
marxismo-leninismo no ha desaparecido
totalmente y en algunos paises, como Chinay
Cuba, sacrifica paradéjicamente su teoria
econémica para mantener su practica politica.
El neoliberalismo se presenta como via
expedita de crecimiento, pero su descuido de
la dimensién social repercute en detrimento
delos mas pobres y polariza las sociedades, en
el planonacional e internacional. Elecologismo
destaca los condicionamientos ambientales de
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la calidad de vida, pero puede recargar los
costos del progreso tecnolégico y econémico
de los pueblos que mas lo necesitan. El
nacionalismoreafirmalapertenencia patriética
a una comunidad raizal, pero convertido en
absoluto niega el derecho democratico de las
minorfas y desata violencias fratricidas. La
social democracia se distancia del estatismoy
lalucha de clases, perosigue desconfiando de
los cuerpos intermedios de la sociedad civil y
no integra plenamente la dimensién espiritual
de las aspiraciones humanas.

De acuerdo con el documento patrocinado
por Martens y por Aylwin, la democracia
cristianabusca superar sus propiasrigideces y
renovarse a partir de sus valores
fundamentales: libertad y responsabilidad,
igualdad fundamental, justicia y solidaridad.

En esta perspectiva la Internacional
Democrata Cristiana se plantea dos focos de
reflexion y de accién. Por una parte, considera
como eje de una nueva politica de desarrollo
“ellibre comercio entrelasnaciones dentrodel
contexto de la justicial social internacional”.
En consecuencia, “los paises desarrollados
deben abrir sus mercados a las exportaciones
no tradicionales de los pafses pobres”, atin
cuando ello le acarree costos a los paises ricos.
De otro modo, la ayuda al desarrollo “se
limitard a una falsa comedia”.
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Por otra parte, considera como eje del
desenvolvimiento actual de la cultura “el
impresionante avance de las
telecomunicaciones”. Pero el inmenso poder
que adquiere el flujo de informacion exige
regular su tendenciaa concentrarse en pocas
manos. Exige también compensar suimpacto
uniformizador sobre la identidad cultural de
los distintos pueblos. Y contrarrestar su efecto
muchas veces desmoralizador sobre la vida
publica y privada, gracias una nueva
inspiracién ética nacida de la conviccién de
que hemos sido llamados “a participar en la
obra creadora y liberadora de Dios”.

Temi que iba a Bruselas a asistir al velorio
deunainternacional. Porlocontrario, participé
en una discusion que revela el resurgimiento
de una ideologia.
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“Vivamos a fondo la
renovacion de los
tiempos nuevos”

Vivimos tiempos nuevos con grandes
oportunidades y grandes dificultades. En estos
tiempos nuevos, debemos vivir a fondo larenovacion
queellos reclaman, con firmeza en cuantoanuestros
compromisos fundamentales como demdcrata
cristianos y sin ningiin temor a la apertura, sin
ningtin temor a la colaboracion con otras fuerzas de
la sociedad civil y politica.

Quiero ser breveeiralo esencial. Destaco cinco
lineas de compromiso, que son a la vez cinco lineas
de identidad y cinco lineas de apertura y
colaboracion.

Compromiso con los derechos humanos

Vivamos a fondo nuestro primer
compromiso, el compromiso conlos derechos

Texto del discurso pronunciado por el autor al asumir la Presidencia de la
Internacional Demécrata Cristiana (IDC). Bruselas, 9 de junio, 1995
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humanos. Significa reafirmar nuestra
dedicacion y trabajar con otros para ampliarla
vigenciadelos derechoshumanosen los paises
donde todavia no se reconocen en la practica:
por ejemplo, Cuba, Guinea Ecuatorial y la
gran China continental. También significa
reafirmar nuestra dedicacién y trabajar con
otros para extender los derechos humanos
mas alld de los derechos civiles y politicos y
abarcar asi los derechos humanos que las
mujeresreclaman de caraasociedades todavia
machistas, los derechos humanos de las
minorias étnicas y religiosas que a veces se
expresan con violencia cuando no se les
reconoce la posibilidad efectiva de una
autonomiarazonable dentro de susrespectivas
naciones, los derechoshumanos delos pobres,
derecho a comer, derecho a salud, derecho al
trabajo y derecho a poder sofiar

Este compromiso con los derechos
humanos define nuestra identidad y nos
plantea la necesidad de apertura y
colaboracién.

Compromiso con la democracia

Vivamos a fondo nuestro segundo
compromiso, el compromiso con la
democracia, no como el menos malo de los
sistemas, sino como un ideal de vida en el
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horizonte de la convivencia humana. Este
compromiso nos plantea a los que somos
politicos -y aqui todos somos politicos-1a tarea
imprescindible de superar el desprestigio de
instituciones bésicas de la democracia, como
son los partidos politicos y los parlamentos, lo
que s6lo podremos lograr a fuerza de trans-
parencia y a fuerza de servicio, venciendo el
ensimismamiento de los partidos y el de los
parlamentos.

El compromiso con la democracia también
significa para nosotros una renovacion
ideolégica. No podemos continuar viviendo
como si la ideologia fuera un cerco que nos
protegiera de los demés. Tenemos que
recuperar el sentido de que nuestra ideologia
es una fuente de inspiracién espiritual y de
orientacién ética en el seno de sociedades
pluralistas y de agrupaciones pluralistas de
las que formamos parte.

Nuestro compromiso con la democracia
nos exige la superacién del descrédito de las
instituciones democraticas y nos exige una
profunda renovacién ideolégica a partir de
nuestras raices espirituales y éticas.

Compromiso con el desarrollo humano

Vivamos a fondo un tercer compromiso, el
compromiso con el desarrollo humano. Por
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primera vez en la historia de las Naciones
Unidas, el Programa de las Naciones Unidas
para el Desarrollo acoge nuestros conceptos
de personalismo y de comunitarismo y con
ellos elabora un concepto del desarrollo
humano, establece mediciones del desarrollo
humano y propone politicas especificas de
desarrollo humano.

No le tengamos temor a reconocernos a
nosotros mismos en esta obra de las Naciones
Unidas. Hagamos del desarrollo humano
sostenible uno de nuestros compromisos
fundamentales. Ello requiere que
reconozcamos la validez del mercado como
instrumento econémico, sincaer enlaidolatria
del mercado, comolo advierte Juan PabloIIen
Centesimus annus. Busquemos conjugar a
través del desarrollo humano las libertades
econdmicas con la equidad y la solidaridad
social, no s6lo en palabras, sino en los hechos
y en las instituciones.

La instituciéon del sindicato, por ejemplo,
esunainstitucién deequidad y desolidaridad,
indispensable para el desarrollo humano de
los trabajadores. La institucién del Estado es
también una institucion de equidad y de
solidaridad. Debemos replantearnos sus
atribuciones concretas y redisefiar su
funcionamiento, perono podemos desconocer
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que es indispensable para la consecucién del
bien comtin y, por lo tanto, para el desarrollo
humano de todoslosintegrantes delasociedad.

Compromiso con un auténtico interna-
cionalismo

Vivamos a fondo un cuarto compromiso,
el compromiso con un auténtico
internacionalismo. {Nacimos internacionales,
vivamosinternacionales! jCumplamosnuestra
tarea internacionalmente!

Ello significa promover el libre comercio a
través de instituciones como la Organizacion
de Comercio Mundial. Pero ello significa no
imponerle a los mas débiles la libertad de
comercio, mientraslosmas poderosos protegen
sus mercados y se confrontan unos a otros por
mercados al margen de la OCM, tal como esta
sucediendo actualmente entre Japén y los
Estados Unidos.

Eljuego limpio internacional en materia de
comercio tiene que ser un juego equitativo, no
un juego unilateral.

Elauténticointernacionalismorequiere que
promovamos medidas colectivas de seguridad
y de pacificacién a través de las Naciones
Unidas. No permitamos que las Naciones
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Unidas se paralicen mientras presenciamos la
masacre de pueblos enterosen Africayaquien
Europa.

Elauténticointernacionalismorequiere que
le prestemos atencién a un concepto que el
Libertador Simén Bolivar hacia suyo, desde
una perspectiva latinoamericana, en su Carta
de Jamaica; a saber, el equilibrio del mundo.

Hemos superado un mundo de
confrontacién bipolar, pero estamos cayendo
enun mundo de predominio unipolar. Europa
estd llamada a ofrecerle este equilibrio al
mundo, equilibrio econémico, politico, cul-
tural. A los que no somos europeos ni
norteamericanos, nos interesa sobremanera
que Europa ofrezca este equilibrio. No un
equilibrio de temor y de confrontacién, sino
un equilibrio de pluralismo en las iniciativas y
las oportunidades, que nos proporcione un
espacio de opcién a los que no perte-necemos
al primer mundo. Sélo Europa esta
actualmente en condiciones de ofrecer este
equilibrio. A veces, sin embargo, pensamos
que Europa no lo quiere hacer o que tiene
temor a hacerlo, pues para ello tendria que
consumar su unidad.

En este equilibrio se podria continuar la
desmilitarizacién. Se estd estancando el
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proceso de desmilitarizacién del mundo y con
este estancamiento estd agotdndose la
generacion de nuevos dividendos de paz. Un
compromiso a fondo de auténtico
internacionalismo conduciria a proseguir con
la desmilitarizacion y con la dedicacién de los
fondos asi liberados a las tareas nacionales e
internacionales del desarrollo humano
sostenible.

Compromiso de Humanismo Cristiano

Por tltimo, vivamos a fondo un quinto
compromiso, el compromiso de humanismo
cristiano o de humanismo integral. En medio
de la cultura moderna, incluso post-moderna,
tenemos que inventar nuevos estilos de vida
de cara alas cuestiones vitales que nos plantea
nuestra cultura. De cara, por ejemplo, a la
dindmica de consumo, muchas veces tan
exacerbado que no permite que haya recursos
para todos, sobre todo para los més pobres 0
para las futuras generaciones. De cara a la
capacidad de intervencién tecnoldgica en la
vida humana, que abre inusitadas
oportunidades de aliviar el sufrimiento y
alargar la vida, pero también traumaticas
posibilidades de interrumpir la vida y de
desconocer su cardcter sagrado. De cara,
también, a la revolucién en las
telecomunicaciones, que convierte a nuestro
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mundo en una aldea e intensifica la
interdependencia entrenuestros pueblos, pero
al mismo tiempo nos presiona a todos hacia
una desmoralizacién de la vida tanto privada
como ptblica.

En medio de la cultura de estos nuevos
tiempos, tenemos que ser testigos de
humanismo cristiano o de humanismo inte-
gral. No podemos reducir la politica a la
politica. No podemos reducirla a lo socio-
econdémico. No podemos reducirla a las
relaciones internacionales. La politica es obra
de la cultura, nacida de la cultura y en dltima
instancia debe responder ala cultura. Porello,
este quinto compromiso abarca a todos los
demaésy les otorga susentido el mas profundo
yelmasalto, unsentido alavez de fraternidad
y de trascendencia.

Esto son los cinco compromisos que nos
definen como demdcrata cristianos en nuestra
identidad y nos plantean tareas ineludibles de
apertura y de colaboracién con los demas.

La Internacional Democrata Cristiana
puede y debe ayudarnos a vivir a fondo estos
compromisos. Pero la IDC somos nosotros
mismos. Cuando expresamos satisfacciéon o
insatisfaccion con su labor, no estamos
hablando de la tercera persona singular o plu-
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ral. Estamos hablando de nosotros mismos.
Las insatisfacciones con la IDC son
insatisfacciones connuestras propiascarencias,
con nuestra propia pardlisis. Y las
satisfacciones con la IDC son satisfacciones
connuestros propioslogros, connuestra propia
dinamica.

Al agradecer la confianza que Uds. han
depositado en Javier Rupérez como Secretario
General y en mi como Presidente, en nosotros
como equipo a la cabeza de la IDC, nos
comprometemos a dar lo mejor de nosotros
mismos. Perosélo tendremoséxitosicontamos
con el apoyo concreto y la ayuda efectiva de
todos los partidos y organizaciones miembros
de la Internacional Demdcrata Cristiana.
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En Bruselas cinco
compromisos

En Bruselas, el viernes de la semana
pasada, tuve la oportunidad, después de mi
eleccién como Presidente de la Internacional
Demdcrata Cristiana, de dirigirle la palabra
a representantes de partidos politicos de
Europa, América Latina, Africa y Asia.

Al margen de cualquiera elaboracién
compleja, quise expresar de la manera mas
directa los compromisos fundamentales en
funcién de los cuales los demdcratas
cristianos debemos a la vez afianzar nuestra
identidad y abrirnos ala colaboracién con
las demas fuerzas politicas y sociales, para
servir mejor a nuestros pueblos en estos
nuevos tiempos.

Nuestro primer compromiso es con los

Articulo Publicado en El Panamd América el 18 de junio, 1995.
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derechoshumanos, como principios rectores
de la vida en comunidad. En consecuencia,
tenemos que luchar porextendersuvigencia
a los pueblos que existen bajo regimenes
queno losreconocen efectivay formalmente.

Almismo tiempo, tenemos que concentrar
la atencién en los derechos humanos de
sectores de la poblacién que sufren de
discriminacién y hasta de exclusion: las
mujeres, las minorias étnicas y los pobres,
cuya pobreza misma constituye el maés
escandaloso desafio a la vigencia real de los
derechos humanos.

Nuestro segundo compromiso es con la
democracia, en el convencimiento de que
representa un auténticoideal de convivencia
pluralista y no solamente el menos malo de
los sistemas de gobierno. Este compromiso
noshacelucharpor transformar los sistemas
dictatoriales y totalitarios que todavia
perduran, como también los sistemas
intolerantes, por fundamentalismo o por
xenofobia, quehancomenzadoareaparecer.

Nos impulsa, ademds, a superar el
descrédito actual de instituciones que son
indispensables para la democracia, tales los
partidos politicos y los parlamentos,
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renovandolos a fuerza de transparencia y de
dedicacién al bienestar concreto de la gente
comin y corriente. A la vez, nos invita a
vivir la ideologia politica propia no como
un cerco que nos separa de los demds, sino
como un camino que nos conduce a
aproximarnos a los demés y a colaborar con
ellos.

Nuestro tercer compromiso es con el
desarrollo humano sostenible, que consiste,
mas queenlameraacumulaciénde riquezas,
en el buen uso y distribucién de las riquezas
producidas, para lograr el aumento de
oportunidades y opciones de todas las
personas, especialmente de las mas
necesitadas.

Nos lleva a reconocer la validez del
mercado como instrumento de la economia,
sin caer por ello en la idolatria del mercado,
pues hay que conjugar las libertades
econdmicas con la equidad y la solidaridad
enel planonacionaleinternacional. También
nos lleva a reconocer que los sindicatos y el
Estadoson ennuestrassociedades instancias
insustituibles de justicia social y de bien
comtn, cuyo papel especifico se debe
repensar pero no debilitar.
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Nuestro cuarto compromiso es con un
auténtico internacionalismo, que sirva para
estructurar un nuevo orden mundial y no
séloparaencubrir el crudojuego deintereses
de las grandes potencias. La Organizacion
Mundial de Comercio merece respaldo como
promotora de libre comercio. Pero cabe
destacar que sélo un pequefio porcentaje del
comercio mundial seatieneasusnormas. En
la controversia entre Japén y los Estados
Unidos con respecto al comercio de
automéviles, por ejemplo, mientras una
potencia protege su mercadointerno,laotra
reclama su participacién en dicho mercado
de poder a poder, sin recurrir a los
mecanismos de la OMC.

Igualmente merece respaldo el nuevo
papel de las Naciones Unidas como
instrumento de accién colectiva en favor de
laseguridad y dela paz. Nose puede negar,
sinembargo, que sibien suaccién fue eficaz
en la Guerra del Golfo bajo el liderazgo de
los Estados Unldos, cuando estaban enjuego
grandes intereses petroleros, actualmente se
encuentra estancada en los conflictos de la
antigua Yugoslavia por falta de liderazgo,
cuando lo que esta en juego es la vida de
millares de seres humanos.
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Terminadala confrontacién bipolar entre
los Estados Unidos y la antigua Unién
Soviética, estamos viviendo una era de
predominio unipolar. Al mundo le
convendria un nuevo equilibrio, no de
confrontacion, sino de alternativa. Europay
por ahora sélo Europa esta en condiciones
de proporcionarlo, pero parece temerleala
unidad politica que es su precondicién.

Nuestro quinto compromiso es con el
humanismo cristiano o con el humanismo
integral, segin la expresién de Jacques
Maritain. Para dar testimonio del mismo,
tenemos que adoptar valientes opciones
éticas y estilos de vida exigentes de cara alos
retos que nos plantea nuestra cultura
moderna e incluso post-moderna.

Puesto que la politica surge de la cultura
y repercute sobre la cultura, este compromiso
de humanismo cristiano o integral engloba
los demés compromisos y les otorga su
sentido final, un sentido de fraternidad y de
transcendencia.
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“El reto de acometer y
lograr un desarrollo
humano sostenible”

Aqui estamos reunidos demdcrata
cristianos de muchos paises de América Latina
que hemos estado enla vanguardia delalucha
por la democratizacién de nuestra regiéon. En
el cumplimiento de este gran compromiso
debimos emprender una lucha en dos frentes:
de cara a regimenes dictatoriales inspirados
en la ideologia de la seguridad nacional y de
caraafuerzas de extremaizquierda inspirados
en la ideologia marxista leninista.

Junto con las otras corrientes politicas que
compartieron con nosotros esta tarea, hemos
tenido éxito, un éxito de trascendenciahistdrica
paranuestraregion. En nuestra historialatino-

Texto del discurso pronunciado por el autor en el Acto de Apertura del XIV
Congresode laOrganizacion Demécrata Cristiana de América (ODCA). San
José de Costa Rica, 1 julio de 1995
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americana, la década de los ochenta debera
conocerse como la década de la
democratizacion. Y los demécrata cristianos
podemosenorgullecernosdehabersidoactores
de primera linea. Como lo recordaba José
Maria Aznar, Presidente del Partido Popular
Espafiol en su discurso en el reciente Congreso
de la Internacional Demodcrata Cristiana en
Bruselas: a diferencia de otras corrientes
politicas, los demécrata cristianos nunca
pactamos ni con dictaduras de derecha ni con
dictaduras de izquierda.

Pero el éxito no es completo todavia.
Todavia queda Cuba por democratizarse. A
partir de los cambios econémicos que alli se
han comenzado, se hacen indispensables e
inevitables cambios politicos, por iniciativa y
obra de los propios cubanos, dialogando y
reconcilidndose entre si pacificamente los de
adentro y de afuera de la isla, sin cerco
econémico, con el apoyo y la solidaridad del
resto de América Latina.

Ademas, como loadvertia quien fue maes-
tro de muchos de nosotros y gran promotor de
ODCA, Aristides Calvani, la democratizacion
es establecer democracia donde no existe,
consolidarla donde existe y perfeccionarla
dondesehaconsolidado. Alolargodenuestra
region se ha de continuar la democratizacion,
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consolidando y perfeccionando democracia
incansablemente.

No podemos contentarnos con una visién
y una vivencia puramente pragmaticas de la
democracia, considerada de manera casi cinica
como el menos malo de los sistemas de
gobierno. Hay que pensarla y vivirla como un
ideal de convivencia humana, que nos reta a
dar lo mejor de nosotros mismos, personal y
comunitariamente, en el plano politico y mas
profundamente todavia enel plano éticoy atin
espiritual.

La democracia que hemos contribuido a
establecer en América Latina enfrenta hoy un
reto primordial: acometer y lograr un
desarrollo humano sostenible.

No se trata simplemente del crecimiento
del producto interno bruto y de otros indices
macroeconémicos, por necesarios que éstos
sean, sino de la mejoria en las condiciones de
vida de la gente comtn y corriente del
incremento en sus oportunidades y opciones
de vida, como también en su seguridad
humana. Y se trata de alcanzar esta mejoria sin
transmitir a la proxima generacién una deuda
financiera y una deuda ecoldgica que por
impagables hundan el futuro de nuestros hijos.
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Este reto es tan importante como la
democracia misma. Dos testimonios nos
revelan el compromiso demdcrata cristiano
con el desarrollo humano sostenible. Por una
parte, el testimonio que ha dado el Partido
Demécrata Cristiano de Chile desde el
Gobierno, al hacer y mantener la convergencia
de fuerzas democraticas para proseguir el
crecimiento econémico, para introducirle un
sentido de equidad social que no tenia
previamente y para convertirlo asi
progresivamente en desarrollo humano.

Por otra parte, el testimonio que estd dando
el Partido Unidad Social Cristiana de Costa
Rica desdela oposicién, al acuerpar el acuerdo
del ex-Presidente Calderén Fournier con el
Presidente Figueres, para que el pueblo de
Costa Rica se haga presente, a lo que ellos
llamaron “esa gran aventura del desarrollo, de la
competenciay delaglobalizacién”,cuyoresultado
seria segtin sus propios términos “un Estado de
derecho justo y un gobierno estratégico y eficaz,
unaorganizacién desaludyde educacion excelente,
un modelo garantizado de seguridad ciudadana,
una estructura productiva competitiva, un sistema
financiero dgilyvisionario, esto es, un pais, prospero
que supere la pobreza, a la vanguardia de ln
democracia y del respeto a los derechos humanos,
enraizado en una cultura sélida y en la observancia
fiel de nuestros valores”.
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Losdemdcratacristianos sabemos que para
el desarrollo humano sostenible, como parala
democratizacién, es necesario concitar
convergencias o acuerdos nacionales. Por lo
demés, losmismosno significan debilitamiento
de nuestra identidad, sino més bien
representan buena practica social cristiana de
biisqueda del bien comtin. Siempre y cuando
predomineun concepto del desarrollo humano
como el que ha elaborado el Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo, que es
plenamente coherente con el pensamiento so-
cial cristiano.

Nosélo la voluntad nacional, sino también
el contexto internacional de globalizacién
condiciona las posibilidades del desarrollo
humano sostenible de los pueblos en
desarrollo.

En efecto, de acuerdo con el informe del
PNUD de 1994, el quinto més rico de la
poblacién mundial posee el 84.7% del Producto
Nacional Brutoy realiza el 84.2% del comercio
mundial, mientras que el quinto més pobre
posee el 1.4% de PNB y realiza el 0.9% del
comercio mundial. Se calcula hipotéticamente
que, debido a la Ronda de Uruguay, para el
ano 2002 el comercio mundial habra
aumentado en unos 275,000 millones de
dolares, pero que menos de una tercera parte
corresponderd alos paises en desarrollo y mas
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de dos terceras partes a los paises ricos de la
OCDE.

“ Asimismo -afiade el informe- los paises en
desarrollo obtienen pocas ventajas de los nuevos
acuerdos relativos a la agricultura ya que en lugar
de eliminar las medidas de proteccionismo, sélo se
las ha atenuado” (op. cit., p. 71).

Por tiltimo, el PNUD informa que la deuda
continta representando una gran limitacion
del crecimiento econémicoy delasinversiones
en desarrollo humano. En 1992, por ejemplo,
los paises en desarrollo pagaron 160,000
millones de délares parael serviciodeladeuda,
es decir una suma dos veces y media mas que
la asistencia oficial para el desarrollo (AOD),
que fue sélo de 60,000 millones, y muy supe-
rioral total de inversiones privadas alos paises
en desarrollo, que fue de 100,000 millones.

En otras palabras, el libre comercio por si
s6lo no produce equidad de oportunidades,
tanto mas que pesa sobre el libre comercio
mundial el funcionamiento de grandes
bloques, entre los cuales se destacan
Norteamérica, Europa y Japén. Puede uno
preguntarse, en consecuencia, si paralos paises
de América Latina, en vez de intentar una
vinculacién individual con tales bloques, no
conviene mas bien intensificar primero las
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relaciones Sur-sur, mediante la interconexién
creciente entre la Comunidad Centroa-
mericana, el Caricom, el Grupo de los Tres, los
paises del Pacto Andinoy el Mercosur, y desde
esa base negociar mejores condiciones en la
vinculaci6n con las economias mas poderosas.

Readquiriria asi renovada vigencia una de
las ideas-fuerza de la Democracia Cristiana,
primero en Europa y luego en América latina;
a saber, la idea -fuerza de la integracién.

Eduardo Frei, el primer presidente
demécrata cristiano de América Latina, al
reflexionar sobre el contraste entre el destino
de América Latina y el de América del Norte,
destacaba que “lo primero que salta a la vista es
que en el Norte se encuentran los Estados ‘unidos’
yenel Sur ‘desunidos™ (América Latina, Opcién
y Esperanza, p. 132).

Tomando distancia con respecto ala teoria
de la dependencia afiadia: “Algunos piensan
que somos débiles porque somos dependientes.
También podriamos pensar que la dependencia
nace de nuestra debilidad, a causa de nuestra
desintegracion e incapacidad para organizarnos
dentro de un cuadro mundial donde dia a dia
gravitan mds los que constituyen grandes blogues
regionales de poder” (Ibid., p. 177).

Larelacién de colaboracién con los Estados
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Unidos para ser realmente provechosa,
pensaba Frei, en términos que también valen
para la colaboraciéon con otras grandes
potencias econémicas, exige la concertacion
de los pueblos latinoamericanos. En efecto,
advertia, “ninguna potencia es de por si generosa”
y “el entendimiento de una parte tan poderosa
frente a cada una de estas Repiblicas divididas y
débiles ya se sabe a quién conviene” (Ibid., p. 173).

De alli que para Frei la integracion
latinoamericana apareciera como la principal
condicionante de una relaciéon mutuamente
beneficiosa con los Estados Unidos en la cual
América Latinadejaradeserpasivay “copista”,
mero objeto de la historia, y llegue a ejercer su
iniciativa, convirtiéndose en sujeto creador de
historia contemporanea.

“A nuestro juicio -afirmaba-, prescindir de
una ‘relacion’ con los Estados Unidos seria un
error para decir lo menos porque hay demasiadas
razones para que esa ‘relacion’ exista, y es absurdo
desconocerla, pues para ello basta mirar el mapa.
Pero construirla sobre la base de una América
Latina fraccionada, que se niega a si misma,
conducird siemprealafrustracion,aladependencia”
(Ibid. p. 170).

Democratizacién continuada, desarrollo
humano sostenible e integracién, tales son las
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metas para una accién democrata cristiana
nacional e internacional en nuestra América
Latina.

Con wuna mistica extraordinaria
contribuimos a hacer de los ochenta la década
de la democratizacién en América Latina.
jContribuyamos ahora conigual mistica ahacer
delosnoventaladécadadel desarrollohumano
y de la integracién!.

En esta tarea, la Organizacién Demdécrata
Cristiana de América y la Internacional
Demdcrata Cristiana nos pueden servir de
instrumentos de informacion, de intercambio
y de solidaridad, en la medida en que los
miembros y observadores de ambas
organizaciones participen en las mismas y les
aporten su concurso.
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Reflexioén sobre el papel
de la ideologia en los
partidos politicos del
presente y del futuro

Cuestionamiento de los partidos politicos

Comencemos a partir de un hecho actual
que todos hemos podido comprobar en mayor
oenmenor gradoy que enelfondo motiva este
seminario sobre “el presente y futuro de los
partidos politicos en Iberoamérica”. El hecho
es que estd de moda cuestionar la viabilidad
de los partidos politicos, por lo menos tal
como los hemos conocido hasta estos tiltimos
tiempos.

Los cambios en el sistema de partidos que
se experimentan en muchos paises y que a

Texto de la ponencia presentada por el autor en el Seminario “Presente y
Futuro de los Partidos Politicos en Iberoamérica”, organizado por la
Fundacién Popular Iberoamericana, San José de Costa Rica, 27 y 28 de
Noviembre, 1995.
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veces alcanzan la categoria de crisis, justifican
lamoda. Y a partir de este cuestionamiento se
plantean con razén discusiones sobre las
reformasy masampliamentela “reingenieria”
a la que deben someterse los partidos para
renovarse y subsistir como instrumentos in-
dispensables de la democracia.

Recientemente he tenido la oportunidad
de asistir a dos eventos internacionales sobre
el tema. A finales de agosto, el Instituto para
Asuntos Internacionales del Partido
Demdcrata de los Estados Unidos celebré en
Chile un encuentro de dirigentes lati-
noamericanos sobre “los desafios y las
estrategias” de los partidos politicos. Unas
semanas mads tarde, el Instituto Centroa-
mericano de Estudios Politicos (INCEP) celebré
en Panaméa un encuentro de los partidos
demécratas cristianos de la regién sobre “el
proceso de redisefio de los partidos politicos”.

En ambos casos se destacaron las diversas
causas del cuestionamiento de los partidos.
Por ejemplo, en el encuentro en Chile se
sefialaron como causas generales la
globalizacién delaeconomia, el findelaguerra
fria, la revolucion informatica, el surgimiento
de nuevos intermediarios politicos rivales de
los partidos y el desencanto de la poblacion de
cara a los problemas sociales no resueltos. Y
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alli mismo se planteé la conveniencia de una
gama de reformas, incluyendo entre otras la
democratizacién interna, la transparencia y el
control del financiamiento, la renovacién de
liderazgosy lamayor representatividad delos
sistemas electorales.

A diferencia del seminario que hoy
iniciamos aqui, nada se mencioné en los dos
eventos antes mencionados sobre el temadela
ideologiadelos partidos. Muchos comentarios
formulados en ellos presuponian como vélida
la tesis en boga del fin de las ideologfas.

La muerte de las ideologias

En efecto, sobre todo después del término
de la confrontacién entre las dos
superpotencias, a raiz de la desintegracion de
la Unién Soviética, se ha extendido una
ideologia difusa, incluso inconsciente, puesto
que no se reconoce como ideologia, que
pretende anunciar la muerte de lasideologias.
De acuerdo con ella, esta muerte se produce
porque habria prevalecido un modelo tnico y
uniforme de modernidad.

El modelo prevaleciente postularia en lo
politico la democracia representativa sin
veleidades participativas; en lo econémico, el
predominio del mercado, cuya légica
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impondria la dréastica reduccion y
subordinacién del papel del Estado; en lo cul-
tural, el pluralismo liberal con el més alto
grado de permisividad moral y social; y en lo
internacional, la globalizacion dentro de un
contexto geopolitico unipolar.

Se llega incluso a considerar este modelo
como un producto definitivo de la historia y a
postular unaespecie de fin delahistoria, segtin
el argumento neohegeliano de Fukuyama.

Ello nos afectaria directamente a los
partidosideoldgicos. Alospartidos democratas
cristianos nos afectaria doblemente. Primero,
porquebuscdbamos ser partidos conidentidad
ideoldgica explicita y sistematica, no con
ideologia vergonzante y difusa. Segundo,
porque nuestra ideologia se planteaba como
“terceravia” entre elmodelo marxista-leninista
y el modelo liberal-capitalista, de manera que
al ganar éste tiltimo la partida, yano quedaria
un espacioideoldgico entremodelos opuestos.

Lapolitica, habiendo perdido su dimension
de propuesta de modelos valorativamente
contrapuestos y de lucha por ellos, quedaria
reducidaalagestionadministrativadel modelo
ahora imperante. En estas circunstancias, la
ideologia no jugaria ya un papel importante
en los partidos, los cuales se diferenciarian
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mds que todo por sus formulaciones de
soluciones técnico-burocraticas concretasalos
problemas nacionales, y especialmente a los
problemas de politica econémica especifica.
En realidad, junto con estas formulaciones y a
través deellas, las diferencias entre los partidos
residirfan en los liderazgos personales que se
ofrecen y en los intereses socio-econdmicos a
los que se sirven.

De alli que, debido al debilitamiento de la
identidad ideolégica y de la correspondiente
lealtad partidaria,la pertenenciaalos partidos
se vuelva cada dia mas aleatoria. Los cambios
de partido y las disidencias partidarias se
tornan casi rutinarios.

De alli también que otras organizaciones
sociales aspiren directa o indirectamente a
sustituir a los partidos como intermediarios
entre la poblacién y el poder ptiblico. Surgen
por ejemplo liderazgos empresariales o
artisticos que se jactan precisamente de ser de
origen extra-partidario e incluso “apoliticos”
o “antipoliticos”. Los medios de comunicacién
asumen con frecuencia el papel no de fieles
informadores de la opinién ptblica, sino de
moldeadores de la misma y de propulsores de
determinadas agendas politicas. Llegan a
estimular una actitud hipercritica que
descalifica a los partidos sistematicamente y
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deja asi el espacio libre para el propio
protagonismo politicos de los medios.

Nuevo papel de las ideologias

A medida que pasa el tiempo, sin em-
bargo, sedescubre que el papel delasideologias
ha cambiado, pero no ha desaparecido. En
efecto,los componentes delmodelo imperante
-la democracia representativa, la economia de
mercado, el pluralismo cultural y el sistema
internacional globalizado-son susceptibles de
una gran variedad de realizaciones.

Por ejemplo, la democracia representativa
puede realizarse con una concentraciéon del
poder entre élites que se turnan en el gjercicio
del gobierno o con una muy amplia movilidad
y participacién popular; con unaorganizacion
centralista del Estado o con una organizacion
descentralizada del mismo; con un sentido de
franca integraciéon regional o con una
resistencia nacionalista a la misma.

La economia de mercado puede realizarse
con un componente predominante de
responsabilidad individualista o con un
componente fuerte desolidaridad comunitaria;
con una desconfianza mutua entre el sector
privado y el sector estatal o con una
cooperacion estratégica entre ambos; con una
estructura empresarial de grandes sociedades
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anonimas o con una estructura empresarial de
sociedades menores e incluso familiares.

La cultura pluralista puede realizarse con
grados muy distintos de permisividad moral,
de diversidad religiosa y de heterogeneidad
étnica, es decir con niveles y tipos de cohesién
muy diferentes.

Elsistema internacional puedeglobalizarse
através de una concertacion elaborada por via
de organismos y de procedimientos
multilaterales o puede globalizarse a través
del predominio de la tdnica superpotencia
restante; puede acompanar las politicas de
libre comercio mundial con politicas
compensatorias de cooperacién en favor de
las naciones menos desarrolladas o puede
desarrollar las politicas de libre comercio
dentro de un contexto del llamado “managed
trade”, que favorece sistematicamente al
pequefio ntimero de los principales dentro de
desarrollo avanzado.

Esta variedad de realizaciones posibles de
los componentes del modelo vigente da pie a
la expresién de preferencias valorativas
contrastantes y en esta medida plantea
opciones ideolégicas al respecto. La ausencia
de estas opciones conduce a un pragmatismo
positivista y oportunista que vacia los
componentes del modelo vigente de su
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capacidad de comprometer vitalmente a los
seres humanos, de orientarlos idealmente en
sus conductas y de satisfacerlos en sus
aspiraciones espirituales de conjunto.
Pretendiendo despojarse de preferencias
valorativas y de opciones ideoldgicas que los
interpreten y los condicionen, la democracia
representativa, la economia de mercado, la
cultura pluralista y el sistema internacional
unificado, al mismo tiempo que prevalecen, se
debilitan y generan sus propias perversiones o
regresiones.

Por lo demés, estos componentes del
modelo no son tan universalmente vigentes
como a veces se pretende. Se dan muchas
veces con toda suerte de carencias y
restricciones. Incluso pueden darse ciertos
componentes del modelo desvirtuados por la
ausencia de otros. Y alli donde estan vigentes
todos los componentes del modelo, éstos
enfrentan viejos y nuevos retos a los cuales
atinno hanlogradoresponderadecuadamente.
Basta sefialar, por ejemplo, el reto de la
acumulacién de pobreza critica y de crecientes
inequidades sociales, el reto del narcotraficoy
de la delincuencia comun generalizada y el
reto de los conflictos de origen étnico y
religioso.

Nada impide, por lo tanto, pensar en
eventualidades histéricas enlas que el modelo
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dedemocraciarepresentativa, de economia de
mercado, de cultura pluralista y de sistema
internacional unificado, se vea cuestionado
desde el interior de él mismo y requiera
nuevamente ser justificado valorativa y
vitalmente.

Las ideologias entre el Estado y la sociedad
civil

Las ideologias reaparecen, pero de una
nueva manera. Durante las tltimas décadas
del siglo XIX y la mayor parte del siglo XX, el
Estado se convirtié progresivamente en lo que
Octavio Paz hallamado “el ogro filantr6pico”,
alavezabsorbente y proveedor. Dejé de servir
a la sociedad civil como instrumento, para
pretender moldearla asuimagen y semejanza.
Politiz6 toda la sociedad civil de acuerdo con
la logica politica del conflicto amigo vs.
enemigo. Confundi6 la dimensién ciudadana
interna y la dimensién estatal externa en un
concepto abarcador de “seguridad nacional”.
Concentr6 la atencién en la economia como
determinante de la politica y de la cultura.

En funcién del Estado asi concebido, las
ideologias de entonces tenfan la pretensién de
englobar toda la realidad, de encerrarse en si
mismas, cada una en confrontacién con las
demas, de convertirse en armas de lucha
geopolitica mundial y de deducir soluciones
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particulares de principios generales. El
marxismo-leninismo y el nacional-socialismo
constituyeron los prototipos consumados de
estasideologias. Las demds confrontaban estos
prototipos en cuanto a contenido, pero en
alguna medidase veian obligadas a reproducir
su formato.

A partir delos cambios que se producenen
torno a 1989, se expresa una rebelién de la
sociedad civil frente al Estado, de manera
dramatica con el desmantelamiento del Estado
totalitario pero también con el cuestionamiento
del Estado asistencial o de bienestar, en cuanto
a su caparazén burocratica y a su postura
paternalista. El muro de Berlin cay6 para los
dos lados, aunque mas repercutié la caida
para el este que para el oeste.

La sociedad civil afirma su creatividad de
caraal poder estatal. Se valorizalasolidaridad
y la concertacion en la accién civica. Se
interpreta el concepto deseguridad en funcion
del desarrollo humano de la gente, al mismo
tiempo que surgen los particularismos locales
en tensién con las tendencias crecientes hacia
la globalizacién. Emergen los valores
culturales como condicionantes de la politica
y de la economia.

En funcién de esta nueva concepcion de la
sociedad, ahora las ideologias deben
formularse como un ntcleo de valores y
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principios, no como un todo de ideas ya
elaboradas, como un nticleo dispuesto a la
interaccién y colaboracién con los demds,
abierto a la pluralidad de circunstancias e
identidades y expuesto a enriquecerse
inductivamente a partir de experiencias
concretas. Cabe en consecuencia liberarse de
las formas caracteristicas de los anteriores
prototipos ideoldgicos.

Para responder al cuestionamiento actual,
no se trata de desideologizar a los partidos.
Los partidos politicos necesitan unaideologfa,
pero una ideologia de nuevo cufio. Los queno
la profesan conscientemente, sufren
inconscientemente de su carencia o la
reemplazan con sustitutos espurios.

Renovacién de la ideologia demdécrata
cristiana

Hay lugar, incluso hay necesidad de
partidos de ideologia demdcrata cristiana, o
de ideologia democratica basada en un
humanismo judeocristiano o integral.

Esta ideologia no puede, sin embargo,
plantearse como una “tercera via”, entendida
como la propuesta de un modelo de
modernidad entre otros dos modelos
contrapuestos, tal como lo sugeria la enciclica
Quadragésimo Anno de Pio XTen 1931 en funcién
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de un social cristianismo “corporativista”.
Debe, por lo contrario, entenderse como la
propuesta de una variante significativa de los
componentes del modelo vigente, con miras a
perfeccionarlos desdeadentrodeellos mismos,
tal como lo sugiere la enciclica Centesirmus
Annus de Juan Pablo II en 1991.

Ademas, hemos de formulary vivirnuestra
ideologia de la nueva manera; es decir, como
ideologianuclear, noenglobante, comunicante
yno ensimismada, dispuestaala colaboracién
ynosdloalenfrentamiento,abiertaa unamplio
margen de realizaciones, con enriquecimiento
inductivo a partir de la experiencia y no con
l6gica meramente deductiva.

En el Documento de Base sobre los
fundamentos y valores de referencia de la
Democracia Cristiana, aprobado por la XI
Asamblea General de la Internacional
Demécrata Cristiana, celebrada en Bruselasen
junio de este afio, se perfila este nuevo modo
de entender la ideologia.

“VVemos -dice el documento-, las
debilidades delasideologias, perorechazamos
un enfoque puramente pragmatico de los
problemasdelasociedad” (Prélogo). También
rechazamos, afiade,” toda sistematizacion del
pensamiento en un conjunto cerrado o
dogmatico” (no. 130). “Las certezas que nos
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proporcionaba la bipolaridad ya no existen.
Hoy por hoy, la humanidad carece de
paradigmas globales, universalmente
comprensibles y concretos” (Prélogo). Esmas,
“laverdad es transcendente; por consiguiente,
noabarcable porel serhumanoensutotalidad.
Nuestro concepto de la libertad tiene como
consecuenciala posibilidad del error humano.
Nadie puede concebir o construir unasociedad
perfecta, exenta de conflictos y de males.
Rechazamos, por lo tanto, todas las formas de
totalitarismos, basadas siempre en aquella
irrealizable pretensién” (no. 105).

De alli la importancia que el Documento
de Base otorga a los fundamentos y valores de
referencia, sobre la base de los cuales todos
-mujeres y hombres- tenemos la
responsabilidad de mejorar continuamente la
sociedad en la que vivimos.

El primero de estos fundamentos y valores
se formula de lasiguiente manera: “Partiendo
de los valores judeocristianos o de los valores
del humanismo integral, vemos en cada
hombre y en cada mujer una persona, es decir,
un ser humano tnico e insustituible, distinto
de todos los demads, libre por naturaleza y
abierto a la trascendencia” (No. 102).

“Valores judeocristianos o valores del
humanismo integral”, a través de la expresion
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de esta equivalencia, elaborada por el fildsofo
catélico Jacques Maritain, se afirma una
voluntad de apertura con identidad que
responde a la nueva manera de entender la
ideologia. Yaseaen Europa, en América Latina,
en Asiaoen Africa,laInternacional Demdcrata
Cristiana y los organismos que la configuran
regionalmente se abren a la participacién de
los llamados “partidos populares”, que en el
abanico clasico de posiciones politicas se
ubicarian en el “centro”. En efecto, se trata de
partidos que se esfuerzan por conjugar los
valores de la libertad, de la responsabilidad
personal y de la limitacién de los poderes del
Estado dentro de la sociedad civil, con los
valores de la igualdad, de la solidaridad
comunitaria y de la funcién del Estado como
garante del bien comiin.

Estos partidos a veces conjugan una
pluralidad de tradiciones de pensamiento
politico, pero las unifican en torno a principios
practicos que coinciden con los principios
caracteristicos del pensamiento demécrata
cristiano. Me refiero a principios como los
siguientes:

-la vigencia indispensable de la ética en la
politica;

-el valor fundamental de los derechos
humanos en la vida comunitaria, con exigente
atencién a la igualdad de derechos humanos
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entre mujeres y hombres y entre pobres y
ricos, a nivel de las dos distinciones mas
abarcadoras y raizales;

-la primacia de la sociedad civil, sobre la
base de la pluralidad de sociedades
intermedias, comenzando por la familia, las
cuales constituyen la subjetividad de la
sociedad;

-la funcién rectora del Estado en la
consecucién del bien comitin, de acuerdo con
lanorma de subsidiariedad, y la autoridad del
gobierno legitimo para conducir;

-la validez universal de la democracia
dentro de un Estado de derechoy, por ende, la
necesidad de la democratizacién concebida
como el establecimiento de la democracia
donde'¢xiste, su consolidacién donde ya existe
y su perfeccionamiento donde ya esta
consolidada;

-la opcién por una economia de mercado
con fuertes estructuras desolidaridad y justicia
social y ademds con efectiva sensibilidad
ecologica;

-el compromiso con las politicas de
productividad y equidad conducentes al
desarrollo humano sostenible;

-la voluntad de integracién internacional
por regiones en el respeto a las identidades
culturales;

-la contribucién a un nuevo orden
internacional pacifico a través de la
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Organizacién de las Naciones Unidas y otras
organizaciones multilaterales, a través de la
progresiva eliminacién de armas y pruebas
nuclearesy a través del libre comercio entrelas
naciones en el contexto de la justicia social
internacional;

-el reconocimiento de la dimension
religiosa del hombre en la libertad de
conciencia, como nticleo central de una
civilizacion de la fraternidad humana.

Estos principios que surgen del encuentro
del humanismo integral con las realidades de
los nuevos tiempos, han de servirnos de
vectores de nuestra accién politica. Le han de
dar su sentido, su direccion, su consistencia,
enuna palabrasufirmeza. Perosiendonuestra
accion politica humana, y por lo tanto falible,
estos principios han de permitir también su
reexamen, su revision y su rectificacién, en
una palabra su fluidez.

No, lasideologiasnohan muerto. Renacen
bajo nuevos aspectos. Los partidos politicos y
especificamente los demécratas cristianos,
necesitamos un pensamiento politico propio
que inspire una accién politica identificable.
Pero tenemos que renovar nuestro
pensamiento para poder renovar nuestra
préaxis. Porque sino vivimos como pensamaos,
terminaremos pensando como vivimos.
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El choque de
civilizaciones

El mundo contemporaneo

Desde hace cuatro afios, somos testigos a
través de los medios de comunicacion, del
martirio al que se someten mutuamente los
Serbios ortodoxos, los Croatas catélicos y los
Bosnios musulmanes. Yugoslavia
despedazada, ciudades destruidas, millones
de sereshumanos desplazados comoresultado
de una abominable “limpieza étnica”, miles y
miles de muertos, no sélo combatientes, sino
mujeres, nifios, ancianos... todo ello entre
Roma y Atenas, en plena Europa “civilizada,”
ante la paralisis hasta ahora de las Naciones
Unidas, de la OTAN, de la Comunidad
Europea, de los Estados Unidos y de Rusia.

Para comprender mejor, a partir de este
cruento conflicto, el mundo posterior a la

Las dos partes de este articulo se publicaron en El Panamé América el 3
y el 10 de septiembre de 1995
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Guerra Fria, valela penarecurrirala tésis muy
impactante que publicé en la revista Foreign
Affairs, hace dos afios, el Profesor Samuel P.
Huntington de la Universidad de Harvard,
bajo el titulo “El Choque de Civilizaciones”.

Segun Huntington la naturaleza de los
conflictos habria evolucionado: de los
conflictos entre Principes, a aquellos entre los
Estados nacionales y luego entre ideologias,
todos basicamente dentro de la civilizacién
Occidental, hasta llegar actualmente a los
conflictos entre civlizaciones, que revelan el
nuevo protagonismo histérico de los pueblos
no-Occidentales.

“... elmundo serd moldeado en gran parte
por la interaccion entre las siete u ocho
principales civilizaciones. Estas incluyen la
Occidental, la Confuciana, la Japonesa, la
Islamica, la Hind, la Eslava-Ortodoxa, la
Latinoamericanay posiblemente la Africana.
Los mas importantes conflictos del futuro
ocurrirdn a los largo de las fallas culturales
que separan estas civilizaciones las unas de las
otras.”

Las diferencias de civilizacién son mas
radicales que las diferencias ideolégicas,
politicas o econdémicas. Los procesos de
modernizacién debilitan al Estado nacional, y
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para llenar el vacio resurgen las religiones en
una expresién fundamentalista. Al no poder
contar con una ideologfa para mobilizar apoyo
en su favor, los Gobiernos y grupos politicos
recurren cada vez mds a una comtn identidad
de religién o de civilizacién. Mientras los
pueblos permanecen imbuidos de los valores
de su cultura autdctona, las elites que antes
absorbian valores y actitudes Occidentales,
ahorabuscan modernizarsesinnecesariamente
occidentalizarse. El regionalismo econémico
refuerzala concienciadecivilizaciényasuvez
este regionalismo sdlo tiene éxito alli donde se
enraiza en una comun civilizacién.

El choque de civilizaciones se da a nivel
micro. Como enlaantigua Yugoslavia, grupos
humanos adjacentes a lo largo de las lineas de
falladelas civilizacionesluchan violentamente
porel control de territorio y por el predominio.
A nivel macro, Estados de diferentes
civilizaciones compiten por poder militar y
econémico, luchan por el control de
institucionesinternacionales y promuevensus
propios valores culturales. En estos conflictos,
las coaliciones se forman no en razén de la
ideologia o del equilibrio de poder, sino del
“parentezco” cultural entre paises.

“La préxima guerra mundial, si la hubiera,
serd una guerra entre civilizaciones”, vaticina
Huntington. Mientras tanto, se desenvuelve
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una tensién generalizada entre Occidente y
las demas civilizaciones. En comparacién con
las otras, la primera, con Estados Unidos a la
cabeza, se encuentra en un punto culminante
de su poderio militar, econémico y politico, y
lo usa paramantener su predominio, proteger
sus intereses y promover sus valores.

Desdelasrestantes civilizaciones se pueden
generar tres tipos de respuesta: el aislamiento
con respecto a la comunidad internacional
dominada por Occidente; el seguimiento,
asimilando las instituciones y valores
Occidentales, y el contrapeso, buscando la
modernizacién econémica y militar, pero sin
occidentalizar las instituciones y valores
propios.

En estas circunstancias, hay paises, comola
Unién Soviética y Yugoslavia, que se han
desintegrado, por abarcar pueblos de
civilizaciones diferentes. Otros paises, mas
homogéneos, se dividen con respecto a la
civilizacién con la que se identifican.
Huntington los llama paises “rotos”, porque
su elite adopta una estrategia de seguimiento,
perosuhistoria, culturay tradicionesseresisten
a ello. Entre éstos se encuentrarfan la actual
Rusia, Turquia y, mucho mas interesante y
aleccionador para nosotros, también México.
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Para redifinir su identidad de civilizacion
un pais “roto” debe llenar tres requisitos: su
elite debe apoyar el cambio con entusiasmo;
subase debe aceptarloylosgruposdominantes
de la civilizacién recipiente deben acoger al
pais que cambia.

México estaria cumpliendo con estos
requisitos. Para Huntington el propdsito de
Salinas de Gortari era cambiar a México de un
pais Latinoamericano en un pais
Norteamericano. América Latina, por tener
menos obstiaculos a la occidentalizacién,
estaria en condiciones de correr igual suerte.

Necesitamos evaluar criticamente esta
vision del mundo contemporaneoy lo queella
nos plantea a los Latinoamericanos. S6lo si
situamos nuestros problemas en el contexto
global de nuestro tiempo, podremos
encontrarles soluciéon de fondo y no de
superficie.

América Latina en el mundo contemporineo

El choque de civilizaciones y no los
conflictos entre Estados o entre ideologias
juega el papel central en el mundo
contemporaneo después dela Guerra Fria. Tal
esla tésis de Samuel Huntington, que analicé
el domingo pasado a raiz del drama que se
desarrolla en la antigua Yugoslavia.
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Sin embargo, esta vision suscita mdltiples
criticas.Tratalas civilizaciones como unidades
compactas e intactas, y no como realidades
multifacéticas que seinfluencian mutuamente.
Aminora la importancia de la variedad y de
los conflictos dentro de una misma civilizacién,
a pesar de que ello explica numerosos sucesos
de nuestro tiempo.

Ademads, exagera el debilitamiento de los
Estados nacionales como protagonistas,
mientras que los Estados mas poderosos
contindan siendo los principales actores
internacionales y frecuentemente toman sus
decisiones por motivaciones econémicas y
geopoliticas y no sélo por identidad de
civilizacién. Supone que entre Occidente y las
otras civilizaciones ha de predominar una
relacion de tensiény hasta de conflicto, cuando
de cara a los complejos problemas globales se
pueden dar convergencias y cooperacion.
Sobrevalora las reacciones religiosas
fundamentalistas frenteal atractivo que ejercen
sobre los pueblos los beneficios socio-
econémicos de una modernizacién a la
Occidental.

Hay, sin embargo, un punto fundamental
sobre el cuallavision de Huntington me parece
correcta. Con el fin de la Guerra Fria, las
consideraciones ideolégicas ceden el paso a
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consideraciones culturales més profundas de
indoleéticaoreligiosa.Se tomamas claramente
conciencia de que en las decisiones de los
Estados pesan no sélo motivaciones técnicasy
de intereses, sino ademas motivaciones
culturales que se enraizan en un nitcleo de
actitudes y valores ético-religiosos. Con razén
decia Juan Pablo I en Centesimus Annus, “toda
laactividad humana tiene lugar dentro de una
cultura y tiene reciproca relacién con ella.”

De alli que el proceso de modernizacién
que Occidente ejemplariza y promueve,
plantee no sélo retos politicos y econémicos a
los paises no-Occidentales, sino a un nivel
mucho mas hondo les plantee retos con
respecto a su propia identidad cultural. Eso es
precisamente lo que muchos politicos y
economistas no entienden. Por ello tantas de
suacciones generan resistencias y producen
traumas. Pueden conducir a la situacién de
los llamados paises “rotos”, cuyas elites
gobernantes aceptan occidentalizarse para
modernizarse, mientras que importantes
sectores de su poblacién se resisten a ello por
historia, tradiciones y cultura.

Cuando Huntigton destacaba el éxito de
México en su conversion de un pais
Latinoamericano a un pais Norteamericano,
lohaciaantes delacrisis que se desaté en dicho
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pais en Diciembre de 1994. Y esta crisis no se
explica solo por razones de técnica financiera,
sino que implica tensiones profundas alli
donde la economia y la politica se enlazan con
la cultura.

No es acertado, como hace Huntington,
identificar una civilizacion Latinoamericana
como diferente de la civilizacién Occidental, a
la par que una civilizacién Confuciana,
Japonesa, Islamica o Hindd. América Latina
representa mas bien una variante de la
civilizacién Occidental, ala par quela variante
original Europea y que la variante ahora
preponderante Norteamericana.

En cuanto a nuestra identidad cultural, el
reto que la modernizacién nos plantea a los
paises Latinoamericanos no es lograrla sin
occidentalizarnos, puesto que ya somos
occidentales a nuestra manera mestiza.
Consiste méas bien en modernizarnos sin dejar
de ser Latinoamericanos, sin tener que
convertirnos en pseudo-Norteamericanos.

Este reto no surge solamente de una
fidelidad al pasado de nuestra identidad
histérica y cultural. Surge también de una
preocupacién vital por el futuro de nuestra
identidad e incluso de nuestra sobrevivencia.
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En su Informe de 1994, el Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo advierte:
“Los paises pobres no pueden -y no deben-
imitarlas pautas de producccién y de consumo
de los paises ricos. En todo caso, tal vez dicha
imitacién no sea posible, pese al adelanto
tecnolégico, ni del todo conveniente. La
repeticién de las pautas del Norte en el Sur
requeriria 10 veces las existencias de
minerales... Es claro que el estilo de vida delos
paisesricos tendrd que cambiar. E1 Norte tiene
aproximadamente la quinta parte de la
poblacién del mundo y cuatro quintas partes
de su ingreso, y consume un 70% de la energia
mundial, un 75% de sus metales y un 85% de
su madera”.

Este desafio exige que la modernidad
encuentre nuevos rumbos en base a actitudes
y valores que hasta ahorano han prevalecido.
Nosetrata para el Occidente Latinoamericano
de imitar pura y simplemente al Occidente
Norteamericano. Se trata de contribuir a
encontrar estos nuevos rumbos, lo cual es una
tarea de todas las civilizaciones, comenzando
por la Occidental.

Lo que le da sentido profundo a nuestro
tiempo no es un nuevo tipo de conflicto, el
choque decivilizaciones. Esla tarea compartida
de inventar formas de modernidad
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compatibles con la equidad social entre los
pueblos y con un respeto productivo hacia la
naturaleza.
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jDejemos que Jestis
nazca en nosotros!

Los seres humanos necesitamos
oportunidades especiales que interrumpan el
curso horizontal denuestrodias, parano perder
el sentido vertical de nuestra existencia,
enraizada en un misterio de origen vy
culminando en un misterio de meta. Paralos
que profesamosla fe cristiana,laNavidad y la
Pascua representan el ofrecimiento de tales
oportunidades.

Pero a fuerza de celebrar estas fechas afio
tras afio, con todo lo que acarrean de
costumbres y festejos, se atentia su impacto
sobre nuestra sensibilidad y sobre nuestra
conciencia. Lo horizontal de nuestras vidas
cotidianas absorbe lo vertical de su mensaje
fulgurante.

En estos dias de Navidad, releia una

Articulo publicado en El Panamd América el 25 de diciembre, 1994.
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pequefia obra de Tomas de Aquino, el gran
Maestro del siglo XIII, que lei por primera vez
cuando estudiaba en la Universidad de Paris.
Encontré nuevamente un texto que conescueta
simplicidad resume el mensaje cristiano en
toda su radicalidad y transcendencia:

“Jestis, nacido de una madre que, atin
cuando concibi6 virginalmente y fue siempre
virgen, era la esposa de un obrero, aboli6 toda
marca de nobleza segtn la carne. Nacido en
Belén, la mas pequefia de todas las villas de
Judea, prohibi6é que nadie se vanagloriara de
cualquiera ciudad terrestre por su celebridad.
Se hizo pobre, él de quien todo procede y por
quien todo fue hecho, para que ninguno delos
que creen en €l se atreva a enorgullecerse de
las riquezas temporales. No quiso que los
hombres lo coronaran Rey, porque ensefiaba
la via de la humildad. Tuvo hambre, él que
alimenta a todosloshombres;sintié sed, el que
cre6 toda bebida; experimenté el cansancio
del camino, él que se convirtié en nuestro
camino hacia el cielo; fue crucificado, él que
puso fin a nuestras angustias; conocié la
muerte, él que resuscitd a los muertos.”

Tal es el mensaje de vida de Jests, segiin
Tomas de Aquino. Trastoca todos los valores
de nuestra vida tal como ella se desenvuelve
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ordinariamente en el escenario del mundo y
en el transcurso del tiempo.

Vivimos de hecho impulsados por los
apetitos de nuestra sensualidad, y Jestis nos
plantea que el espiritu de amor impregne
nuestra carne. Reclamamos prerrogativas de
nuestra clase o de nuestranacién, y Jestis nos
plantea vivir fraternalmente, incluso con
nuestros enemigos. Nos ensimismamos en la
acumulacién de riquezas, y Jestis nos plantea
no sélo la opcién preferencial por los pobres,
sino la bienaventuranza de los pobres.

Nos ensoberbecemos en el ejercicio del
poder sobre los demads, y Jestis nos plantea la
humildad del servicio a los demas. Nos
desvivimos por dar con el camino del éxito, y
Jestis nos plantea seguirlo por el camino de la
cruz. Nos atormentamos ante el dolor y la
finalidad de la muerte, y Jestis nos plantea que
la padezcamos hasta el fondo en la esperanza
de la resurreccién.

El trastrueque que Jests busca introducir
en nuestras vidas es tan enorme que no
podemos asimilarlo por nuestras propias
fuerzas. Nuestras debilidades nos restringen
demasiado. Nuestras fallas nos  estorban
demasiado. Llenos de nosotros mismos no
hay cabida para Jestis y sus valores.
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Pero en la vida todos experimentamos
situaciones limites, tanto personales como
comunitarias: una injusticia intolerable, una
enfermedad grave, unrevés contundente, una
decepcién desgarradora, una traicion artera,
unpeligro estremecedor.Serompeasilatrama
de nuestras vivencias habituales. Quedamos
vacios de nosotros mismos.

Nuestra primera reaccién suele ser de
rencor egocéntrico: jpor qué nos sucede ésto
a nosotros? Con ella se insintia muchas veces
la desesperanza ante el golpe duro a nuestro
propio yo. De alli puede surgir, sin embargo,
aunque sea a tientas y precariamente, una
nueva toma de conciencia vital: sélo soy
hombre, falible y mortal, y como los demads
hombres necesito que Dios se haga presente
enmi vida, trastocdindola desde adentro para
hacer de ella lo que El quiera.

Através deesaexperienciasehacerealidad
ennuestras vidaselanuncio del profetalsaias:
“Ved que la virgen concebird y dara a luz un
hijo, a quien pondran pornombre Emmanuel”,
que significa “Dios con nosotros”.

iDejemos que Jestis nazca en nosotros aqui
y ahora, de manera que llegado el dia sea
también Pascua en nosotros para la eternidad!
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iSurrexit Christus vere!

Cuando el latin era lengua comin, los
cristianos se saludaban el domingo de Pascua
con esta expresion de fe, casi que diria
explosién de fe: “iResuscitd Cristo de verdad!”.
Aloqueel creyenterespondia: jA Dios gracias,
aleluya!

Estas palabras confiesan el hecho central
de la fe y de la vida cristianas.

En su marvilloso capitulo 15 de la Primera
Epistolaalos Corintios, San Pablo ahondaensu
significado, de manerainsuperable. Comienza
por el testimonio mds antiguo de la primera
predicacién delos Apostoles: “Puesalaverdad
os he transmitido, en primer lugar, lo que yo
mismo he recibido, que Cristo murié por
nuestros pecados, segtin las Escrituras; que
fuésepultado, queresucitdal tercer dia, segtin
las Escrituras, y que se apareci6 a Cefas, luego
alos doce” (vv. 3-5).

Articulo publicado en EI Panama América el 16 de abril de 1995



108 Ricardo Arias Calderdn

Nuestra fe y vida cristianas surgen o se
hunden conla verdad o falsedad de estehecho.
Todo lo demds se da o se quita por afiadidura.
En ello consiste lo que Blaise Pascal llamaba
“la gran apuesta de la fe”.

San Pablo expresa tajantemente el todo o
nadadeestaalternativa: “Y siCristonoresucitd,
vana esnuestra predicacién. Vananuestra fe...
Si s6lo mirando a esta vida tenemos la
esperanza puesta en Cristo, somos los més
miserables de todos los hombres” (vv. 14-19).

Conlaresurrecién de Cristo estdenjuegola
suerte de nuestra experiencia vital, en su
conflicto entre el bien y el mal, la gracia y el
pecado, dentro de nosotros mismos y en el
desenvolvimiento de la historia humana. Estd
en juego la suerte del drama final de nuestras
vidas, entre la angustia desesperante de la
muerte y la esperanza de una inmortalidad
personal. Esta en juego la suerte definitiva de
nuestro cosmos, entre su sujecion a una
eventual destruccién y su aspiracion a un
estadiosuperior y perdurable desuevolucién.

San Pablolo resume genialmente: “Porque
como por un hombre vino la muerte, también
por un hombre vino la resurreccion de los
muertos. Puesasicomo en Adan mueren todos,
asitambién en Cristo seran todosvivificados...
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después serd el fin, cuando entregue a Dios
Padre el reino... El tltimo enemigo destruido
serd la muerte... cuando le queden sometidas
todas las cosas, entonces el mismo Hijo se
sujetard a quien a El todo se lo someti6, para
que sea Dios todo en todas las cosas” (vv.21-
28).

Laresurrecciéon de Cristoasegura undestino
humano victorioso: desde el inicio adamico
de la humanidad, a raz de la tierra e imbuida
de animalidad, hasta su culminacién cristera,
conhorizonte deeternidad y potenciadaensu
espiritu. En ese punto concluyente, logramos
pasar por mediacién de Jestis resucitado del
exilio a la patria. Superamos el estadio de
meras creaturas, dejadas a nuestro propio y
limitado arbitrio, a nuestros riesgos, éxitos e
infortunios, e ingresamos a la condicién de
hermanos de Cristo e hijos del Padre, en el
seno de su libertad, de su intimidad y de su
plenitud, es decir de su Espiritu de Amor.

Llegar a pensar y a vivir que los seres
humanos, a pesar de rupturas, traiciones y
violencias, somos entrafiablemente hermanos;
que Dios en toda suomnipotencia y sefiorioes
nuestro Padre, el de cada uno personalmente
y el de todos en comtin, y que por el misterio
de su eleccién Maria es nuestra Madre para
todos los tiempos, esa es la obra de la



110 Ricardo Arias Calderén

resurreccion deJestis, comenzada desde ahora
para completarse en el mas alla.

Esta perspectiva, que se varealizando dia
adiaenel claroscuro cotidiano, eslo queleda
sentido a nuestras vidas, a nuestros esfuerzos
y sacrificios, al cardcter pasajero de nuestros
gozos Yy realizaciones, a nuestra condicién
irremediablemente agénica. Sin ella nos
preguntamos inttilmente, como San Pablo:
“spor qué estamos en peligro a toda hora”?
(por qué “cada dia estoy en trance de muerte”
(vv. 29-30)? Sin esta perspectiva sélo nos
queda el amargo calculo del sensualismo:
“comamos y bebamos, que mafiana
moriremos” (v.32)

La fe en la resurreccion no es mero escape
hacia una espiritualismo difuso. A pesar delas
variaciones entre los testimonios de los cuatro
evangelistas sobre la resurreccion, los cuatro
transmiten un hecho palpable: al tercer dia,
cuando Maria Magadalena y las otras mujeres
fueron a la tumba de Jestis, la encontraron
vacia.

La resurreccion abarca el cuerpo. “Se
siembra cuerpo animal y se levanta un cuerpo
espiritual” (v.44), afirma San Pablo. Misterioso
cuerpo resucitado, pero cuerpo en fin de
cuentas.



Retos y compromisos del Humanismo Cristiano 111

No es un Jesucristo desencarnado el que
resucita. Es el Hijo de Dios hecho hombre,
encarnado. Lafe que profesamoslos cristianos
es una fe en nuestra resurreccién integral,
como personas, a la vez corporales y
espirituales. En virtud de la resurrecién de
Jesucristo, la muerte no guarda predominio
sobre ninguna dimensién de nuestro ser.

Y San Pablo puede expresar, mejor atin
explosionar su fe, en palabras de vida que
consignan la esperanza la més radical del
hombre: “La muerte ha sido absorbida por la
victoria. ;Dénde estd muerte tu victoria?
(Dénde estd muerte tu aguijon?” (v. 53).

jSurrexit Christus vere! jDeo gratias,
aleluya!
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Cada vida humana
es sagrada

Por mas que se abuse deella, que seatente
contraella o que se enturbiea simisma, que
se rebaje o que se ensorbebezca, cada vida
humana es sagrada. Y es sagrada porque
envuelve un triple misterio. Misterio de
destino, que apunta mas alla de la muerte
hacia un horizonte de trascendencia. Misterio
de origen, que desde el inicio corresponde a
un don gratuito y conlleva una vocacién ala
vez personal y comunitaria. Misterio de
recorrido desde el origen hasta el destino, que
llega a expresarse dramaticamente a través de
laconcienciay delalibertad, para desembocar
en el enigmatico entrelazamiento de la alegria
y la agonia.

Porque cada vida humana es sagrada,
interrumpirla intencionalmente esla culpa
primordial. Es la culpa arquetipica de Cain
contra Abel, que acontece una vez que el

Artfeulo publicado en El Panamd América el 29 de septiembre de 1994
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hombre y la mujer han sucumbido a la
tentacién que susurra: “sereis como dioses,
conocedores del bien y del mal”.

Que se trate del homicidio o del suicidio,
de la guerra o de la pena capital, del aborto o
delaeutanasia, aunquenosoncasosidénticos,
en cadaunode elloslainterrupciénintencional
delavida humana es violacion desgarradora
del valor sagrado de la misma. Representa
una tragedia que merece a la vez reprobacién
por el mal radical envuelto en el acto y
compasioén por el perjuicio no menos radical
que ocasiona tanto a la victima como al
victimario. En cada caso, el ser humano,
haciéndose consigo mismoy con los demas
caricatura de Dios, se destroza, se profana, se
deshumaniza.

La cultura en suntcleo central de valores
éticos compartidos y lasociedad en su comuin
denominador de normas legales
indispensables para la convivencia civilizada,
deben consagrar el respeto fundamental de
cada vida humana. Evidentemente, hay
diferencias entre la moral y la ley. Pero no
pueden desvincularse tajantemente so pena
de desvirtuarse tanto la una como la otra. Por
ello, ambas deben promover, cada una a su
manera especifica, el respeto de la vida
humana.
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Se dan situaciones limites inextricables de
conflicto entre dos vidas humanas, tales el
caso del homicidio por legitima defensa o del
aborto por peligroreal a la vida de la madre.
Pero estas situaciones limites no pueden
convertirse en la norma regular de conducta
ética ylegal. Son situacioneslimites que deben
ser tratadas moral y legalmente como tales.

Se da también una distancia entre la
profesién de valores morales y de normas
legales, por una parte, y su cumplimiento
efectivo, por la otra. Pero ello no justifica
reducir puray simplemente los valoresy
normas al nivel de la conducta de hecho. La
tension entre lo factual y lo normativo es
inseparable de la experiencia humana moral y
social. De ella depende en buena parte el
perfeccionamiento progresivo de la vida
humana.

El respeto de cada vida humana no solo
excluye su interrupcién intencional, sino que
acarrea compromisos obligantes. La vigencia
de los derechos humanos, sin diferencia de
género, es compromiso que surge del cardcter
sagrado de cada vida humana. El trabajo por
el desarrollohumano, con justiciasocial tanto
en los pueblos como entre los pueblos, en
otras palabras la lucha contra la miseria y la
pobreza, contra el hambre, la enfermedad, la
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ignorancia y el desempleo, es también
compromiso que surge del caracter sagrado
de cada vida humana.

A laluz de estos compromisos, es vélido e
inevitable plantear la cuestién demogréfica
tanto en el plano familiar, como en el plano
nacional y mundial. No es un factor que por si
solo determina a los demds, pero si es un
factor que interacttia con los demds. Con
respectoa una politica poblacional queintegre
este factor, es necesario reconocer que evitar
intencionalmentela concepcién de una posible
vida humana no puede tener la misma
calificacién moral ni legal que interrumpir
intencionalmente una vida humana ya
concebida.

Cuando elrespeto de cada vidahumana se
desentiende en la practica de estos
compromisos primordiales con los derechos
humanos y con el desarrollo humano, se
contradice a s{ mismo y se torna hipdcrita.
Cuando estos compromisos sirven de excusa
o de pretexto para legitimar la interrupcion
intencional de una vida humana, se
desnaturalizany se pervierten.

No somos dioses, pero fuimos creados a
imageny semejanza de Dios. Por eso cadavida
humana es sagrada y merece un respeto
integral.
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